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STOWARZYSZNIE MILOSNIK()W MUZYKI
SWIETOGORSKIEJ IM. JOZEFA ZEIDLERA

Swieta Gora jest gldownym Sanktuarium Maryjnym w Archidiecezji
Poznanskiej. Wigkszo$ci z nas to miejsce kojarzy si¢ z kultem Matki Bozej,
obecnej w cudownej ikonie Swigtogorskiej Pani oraz obecnoscia na tym
miejscu kustoszy — Ksiezy Filipindbw. Barokowa Bazylika ku czci
Najswigtszej Maryi Panny oraz §w. Filipa Neri jest symbolem nie tylko
naszego miasta, ale rowniez Kongregacji Swictego Filipa w Polsce i tym
samym duchowosci filipinskiej. Jako filipini jeste§my dumni, Zze mamy tak
pickna $wiatynig, ktéra zaprojektowali wloscy architekci Baltazar
Longhena oraz Pompeo Ferrari i ktora przyciaga coraz to wigksze rzesze
pielgrzymow. W historii Swigta Gora byta jednak nie tylko miejscem kultu
religijnego, ale takze spelniata misje kulturotwércza, wpisana w
postannictwo Kosciota.

Wielu z nas pamigta koncert muzyki oratoryjnej, ktory odbyt si¢ w
ramach III Kongresu Duszpasterstw Oratoryjnych na Swietej Gorze w 2004
roku. Uczestnicy tego spotkania byli pod wielkim wrazeniem muzyki
oratorium gostynskiego. Przypomne, ze dzigki wielkiemu zaangazowaniu
ks. Waldemara Partyki COr mieli$my okazj¢ ustysze¢ migdzy innymi Veni
Creator in D Jozefa Zeidlera oraz Litanie ex G Jana Wanskiego. Przyznam,
ze ten wiasnie koncert zrobit na mnie takie wrazenie, ze postanowitem
blizej zainteresowac si¢ muzyczna przesztoscia naszego zgromadzenia.

Pierwsze spostrzezenie bylo takie, ze w roku 2006 przypada dwusetna
rocznica najwigkszego gostynskiego kompozytora — Jozefa Zeidlera. Jak
wiemy, byt on czlonkiem kapeli §wigtogorskiej w latach 1775 — 1806. Na
podstawie réznych zrodel, mniej czy bardziej oficjalnych, wiadomo byto,
ze jest to posta¢ niezwykla, ale malo jeszcze znana w $wiecie muzycznym,
wylaczajac niewielkie grono fachowcow. Postanowilem tg rzecz zmienic.
Zaproponowalem kilku znajomym, tworzacym nieformalna grupe
mitoénikow Swigtej Gory i duchowosci oratoryjnej, abyémy zatozyli
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Stowarzyszenie Milosnikow Muzyki Swigtogorskiej im. Jozefa Zeidlera.
Zebrato si¢ grono 20 0s6b i rozpoczelismy wspolne dziatania. Uroczysta
inauguracja naszego Stowarzyszenia miata miejsce 15 stycznia br. w
refektarzu $wigtogorskiego klasztoru.

Z przykroscia przyjeliSmy informacje, ze w przeszloSci pewne
muzyczne skarby Swietej Gory zostaly podstepnie przed kilkudziesiecioma
laty przejete przez ludzi, ktorzy chcieli w niemoralny sposob zrobié
artystyczny lub naukowy interes na naszym kompozytorze. Ze zdziwieniem
odkrywali$my, ze Zeidler pojawia si¢ to tu to tam, ale — pewnie §wiadomie
— pomijane sa informacje o jego swigtogorskich korzeniach. Udato nam
jednak si¢ zdoby¢ archiwalne juz dzisiaj nagrania Nieszporow Jozefa
Zeidlera, dokonane przez Filharmoni¢ Pomorska w 1966 roku oraz Stabat
Mater w wykonaniu choru Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Niezwykle pomocnym zrodlem informacji na temat $wigtogorskiego
archiwum muzycznego jest ksigzka autorstwa Danuty Idaszak Muzyka
w Klasztorze Ksiezy Filipinow w Gostyniu. Bez jej lektury nie byliby$my
w stanie zorientowac sig, z jakim skarbem i z jaka tradycja mamy do
czynienia. Wszystko nas zdumiewato, zastanawialo i absorbowalo coraz
bardziej. Z wielka pasja studiowaliémy nie tylko historig, ale rowniez
katalog dziel znajdujacych sie na Swictej Gorze — Zeidlera i innych
kompozytoréw. Szybko nabraliSmy przekonania, ze w $wigtogdrskim
klasztorze zgromadzone jest nie tylko duchowe filipinskie, ale rowniez
nasze narodowe dziedzictwo.

ZainteresowaliSmy naszym ,odkryciem” najwigksze autorytety
muzyczne w Polsce. PrzeprowadziliSmy rozmowy migdzy innymi z prof.
Markiem Dyzewskim, wieloletnim komentatorem telewizyjnym
Konkursow Chopinowskich, dyrektorem Vratislawia Cantans oraz bytym
rektorem Akademii Muzycznej we Wroctawiu; prof. Julianem
Gembalskim, bodaj najlepszym organista i improwizatorem w Polsce oraz
obecnie Kierownikiem Katedry Organow i1 Klawesynu Akademii
Muzyczne] w Katowicach; prof. Markiem Toporowskim z Warszawy,
zatozycielem i dyrygentem czotowych polskich zespotow specjalizujacych
si¢ w wykonywaniu barokowej muzyki oratoryjno - kantatowej: orkiestry
Concerto Polacco i choru kameralnego Sine Nomine. Rozmawialismy takze
z wieloma dziennikarzami muzycznymi, ktorych nie sposéb tu wymienic.
Dzigki temu odbyto si¢ juz kilka audycji radiowych i telewizyjnych oraz
ukazaly si¢ pewne informacje w prasie. Efektem zainteresowania
autorytetow muzycznych byty opinie o muzykaliach §wigtogdrskich oraz
projekcie, jaki chcemy zrealizowa¢, aby wypromowa¢ naszego
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swigtogorskiego kompozytora. Chcemy, bowiem, aby rok 2006 bylo
Rokiem Zeidlerowskim, ktorego ukoronowaniem bedzie I Festwialem
Muzyki Oratoryjnej Musica Sacromontana w Gostyniu na przetomie
wrzesnia i pazdziernika 2006.

Opinie, ktore nam przekazano dodaty animuszu naszym dzialaniom. Oto
fragmenty niektorym z nich. W zbiorach muzykaliow na Swietej Gérze
w Gostyniu zachowaly si¢ materiaty nutowe litanii, mszy, nieszporow. Sq to
dzieta najwyzszej proby (Stabat Mater!) wytrzymujqce porownanie ze
sztukq kompozytorskq wspoiczesnych Zeidlerowi. (...) Wartos¢ owych
koncertow podniesiona jest przez miejsce, w jakim majq si¢ odby¢. Bazylika
na Swietej Gorze w Gostyniu jest jednym z najwickszych arcydziel
barokowej architektury w Polsce i stanowi wnetrze o znakomitych
walorach akustycznych (prof. Marek Dyzewski, Wroctaw). Klasztor
Filipinow w Gostyniu dysponuje archiwum zawierajqcym utwory godne
ponownego przywrocenia zyciu koncertowemu; wsrod zachowanych
manuskryptow znajdujq sie rowniez dzieta najwybitniejszych kompozytorow
polskiego klasycyzmu — Jozefa Zeidlera i Jana Wanskiego. (...) Ponowne
wykonanie tych utworow, sporzqdzenie wspolczesnych kopii utatwiajqcych
ich wykonanie, by¢ moze pozniejsze opublikowanie w formie nutowej i
phitowej mogloby stac sie impulsem dla zaktywizowania Zycia muzycznego
Gostynia i calego regionu (prof. Marek Toporowski, Warszawa). Jednym z
najwiekszych polskich kompozytorow byt Jozef Zeidler, ktorego tworczosé
uznaje sie dzis za zjawisko wyjatkowe w catej historii muzyki polskiej. (...)
Szczegolnym powodem dla stworzenia imprezy o wysokiej randze
artystycznej jest fakt, ze zawarta w zbiorach gostynskich spuscizna
muzyczna jest dotqd niepublikowana. Juz pierwsze zetkniecie z muzykq
Jozefa Zeidlera przekonuje, zZe jego utwory mogq z powodzeniem stanqé
obok spuscizny wielkich klasykow muzyki oratoryjnej z krajow Europy i
udowodnié¢, ze polska muzyka sakralna dawnych wiekow stanowita waznq
czes¢ europejskiego dziedzictwa kulturalnego (prof. Julian Gembalski,
Katowice).

Zainteresowanie  $wiata muzycznego jednoznacznie podkresla
sensowno$¢ naszego przedsigwzigcia i pozwala nam przypuszczaé, ze
mogloby ono by¢ jednym z najwazniejszych wydarzen muzycznych w
Polsce w roku 2006, ktore zbiega si¢ terminem z obchodami Swiatowego
Dnia Muzyki. Nad naszym projektem patronat objal Minister Kultury i
Dziedzictwa Narodowego Kazimierz Ujazdowski, Marszalek
Wojewodztwa Wielkopolskiego Marek Wozniak oraz gostynskie
wladze lokalne. Patronatem medialnym projektu jest Radio Merkury i
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TVP3 oraz Polskie Radio Program II, ktore bedzie transmitowato
festiwalowe koncerty na cata Polske oraz Uni¢ Europejska w ramach unii
radiowej (EBU). Nasze dziatania to nie tylko Festiwal na jesien.
Pragniemy, bowiem podja¢ szereg dziatan kulturotwoérczych, ktére maja na
celu odnowe zycia muzycznego na Swietej Gorze. Oglaszajac projekt
Musica Sacromontana — Rok Zeidlerowski, chcemy promowac
najwybitniejszego kompozytora polskiego klasycyzmu oraz dziedzictwo
narodowe, ktore znajduje si¢ w sSwigtogorskim klasztorze. W ciagu calego
roku zorganizujemy szereg koncertow kameralnych o unikalnej formie — w
barokowym refektarzu oraz spotkan w lokalnych instytucjach kultury oraz
przeprowadzi¢ program edukacyjny w szkotach. Naszym dzialaniem obj¢ta
jest rowniez istniejaca na Swietej Gorze edukacja muzyczna. Chcemy
unowocze$ni¢ baz¢ materialna dla tej waznej dzialalno$ci: wyremontowac
salg prob, instrumenty, zakupi¢ potrzebny sprzet.

Mam nadzieje, Ze muzyczne skarby na Swictej Gorze spotkaja sie z
zainteresowaniem wielu mieszkancow Gostynia, a ich odkrycie przyczyni
si¢ do zaktywizowania zycia muzycznego w Gostyniu i catym regionie oraz
utrwali w nas swiadomos$¢ wielkiego dziedzictwa narodowego, jakie mamy
na wyciagnigcie reki. JesteSmy cztonkami zgromadzenia, w ktorym na
przetomie XVII i XVII wieku dziatal najwigkszy polski kompozytor
klasycyzmu — Jozef Zeidler. JesteSmy kontynuatorami zobowiazujacej
tradycji. Przez szereg dziesigcioleci filipinski mecenat przyczyniat si¢ do
tego, ze Kongregacja Swietogorska byta znana w catej Wielkopolsce jako
centrum zycia muzycznego o nieprzecigtnej kulturotworczej sile. Niech to
nas wszystkich zobowiazuje.

Ks. Jakub Przybylski COr

MUZYCZNE DZIEDZICTWO NA SWIETEJ GORZE

Zarys dziejow od czasow najdawniejszych do kasaty pruskiej w 1876r.

1. Kultura jest no$nikiem wartoSci.

Na poczatku cheialbym przytoczy¢ dwie wypowiedzi stugi bozego Jana
Pawta II o kulturze. Najpierw fragment z encykliki Centesimus annus:

Rzeczywiste ksztalttowanie si¢ kultury wymaga wlaczenia si¢ catego
czlowieka, ktory wyraza w niej swoj zmyst tworczy, inteligencje,
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znajomos¢ $wiata 1 ludzi. Angazuje w nia takze swoja umiejetnosé
panowania nad soba, osobistego poswigcenia, solidarnosci i pracy dla
rozwoju dobra wspdlnego (Centesimus annus, 51).

Innym razem, 8 maja 2004 roku w Sali Klementynskiej podczas

spotkania z ambasadorami panstw czlonkowskich Organizacji Narodow
Zjednoczonych ds. Oswiaty, Nauki i Kultury, papiez Jan Pawet II,
przypominat:
Kosciol zawsze byl przyjacielem sztuki i nauki. Swiatowe dziedzictwo sztuki
jest prawdziwym skarbem tworczych zdolnosci cztowieka i daje wymowne
Swiadectwo o ludzkiej inteligencji, ktora uczestniczy w dziele Boskiego
Stworcy. Kosciol zawsze odwolywal sie do sztuk pieknych, aby przy ich
pomocy stawi¢ dar zycia, a zwlaszcza, aby godnie, nalezycie i picknie
spetnia¢c  swe  swiete obrzedy. (Przemdéwienie o ambasadorow
akredytowanych przy UNESCO z dnia 8 V 2004).

Przytaczam te wypowiedzi, aby$Smy najpierw sobie uswiadomili co$
bardzo fundamentalnego. Cztowiek nie moze istnie¢ bez kultury. Przez
kulture si¢ wyraza, realizuje i ksztaltuje. Kultura jest no$nikiem wartosci
i ma znaczenie iScie duchowe dla cztowieka. Kultura i sztuka zajmowaty
zawsze szczegbOlne miejsce w zyciu Kos$ciota. Znajdowalo to swoj wyraz
nie tylko w architekturze i literaturze, a takze w muzyce religijne;j.

Chciatbym przedstawi¢ zarys historii muzyki sakralnej w Gostyniu.
Ograniczg si¢ jednak do czaso6w najdawniejszych. Natomiast w dalszej
czesci postaram si¢ ukaza¢ jej relacjc do muzyki polskiej okresu
klasycyzmu oraz tworczosci europejskiej tego czasu.

2. Muzyka w dawnym Gostyniu.

Gostyn, z racji swojego potozenia na trasie migedzy Wroctawiem i
Poznaniem, byt chetnie odwiedzanym i szybko rozwijajacym si¢ miejscem.
Rozwoj rzemiosta i handlu wpltywal na zamozno$¢ mieszczan, co
jednocze$nie  sprzyjato  zyciu  spoleczno -  kulturalnemu oraz
towarzyskiemu. Byly to takze korzystne warunki dla rozwoju kultury
muzycznej.

Chociaz nie posiadamy zbyt wiele zrodet na ten temat, mozemy
stwierdzi¢, ze juz w XVI i XVII wieku istniata w Gostyniu kapela przy
kosciele farnym. Proboszcz gostynski Barttomiej Hesperus w 1639 roku
zapisal fundusz na ,,spiewanie kursu, czyli offici mniejszego o Najsw.
Pannie Maryi”. Kapela farna koncertowala na gostynskim zamku,
uswietniata uroczystosci koscielne oraz wazniejsze wydarzenia z Zycia
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miasta. Kasper Dominikowski, autor Swietogorskiej kroniki, potwierdza
fakt istnienia kapeli. Brata ona udzial w uroczystej introdukcji Ksiezy
Filipinow, ktora miala miejsce 4 paZdziernika 1668 roku. Kapela
towarzyszyla procesjonalnemu przejsciu z gostynskiej fary na Swietq Gére.
W kronice zapisano: ,,Szly naprzod bractwa... wszystkie ze swoimi picknie
przystrojonymi obrazami, chorqgwiami i z zapalonymi Swiecami. Za tymi
niesiono obraz sw. Filipa, przybrany w rozne wyroby ze ziota i srebra. Za
nimi postepowato duchowienstwo zgromadzone licznie... a wszystko
postepowato wsrod uroczystego spiewu litanii o N.M.P. na przemian z
odglosami wdziecznej muzyki”. Najstarszym znanym muzykiem kapeli byt
skrzypek Pawet Stawetny, ,,obywatel gostynski”. Okreslenie Stawetny nie
oznacza jego nazwiska, lecz wskazuje, ze uprawiat on muzyke zawodowo,
nalezat do cechu muzykéw i musial posiada¢ muzyczne kwalifikacje. Od
samego poczatku dbano, wigc o nalezyty poziom wykonywanej muzyki.

3. Fundacja Swietej Géry — przelom w muzycznych dziejach Gostynia.

Jednak prawdziwy rozkwit zycia muzycznego w Gostyniu nastapit wraz
z fundacja klasztoru na Swietej Gorze. Aby dobrze zrozumieé
kulturotwércza role Swictej Gory, wypada w tym momencie dokona¢
ekskursu i1 przenie$¢ si¢ na chwile do Rzymu, gdzie zrodzila si¢ idea
oratorium i uksztaltowala si¢ duchowos¢ filipinska.

W XVI wieku $w. Filip Neri zatlozyl w Rzymie Oratorium. Bylo to
miejsce modlitwy i rozméw o Bogu oraz duchowych sprawach. Spotkaniom
tym towarzyszyla czgsto muzyka, albowiem $w. Filip przypisywat jej wielka
role w duchowej formacji chrzescijanina. Spiewano proste, oparte na
poetyckim tekscie hymny duchowne, znane pod nazwa laudi spirituali. 7
czasem do Oratorium przychodzito coraz wigcej ludzi, a wérdd nich byli
réwniez znanni tworcy muzyki kos$cielnej. Dla rzymskiego Oratorium
muzyke tworzyli miedzy innymi Giovanni Animuccia z Florencji, muzyk
dziatajacy przy Cappella Giulia v $w. Piotra oraz papieski kompozytor,
Giovanni Pierluigi da Palestrina, blisko zwiazany z Oratorium i uwazany za
jednego z najwigkszych muzykow pdznego renesansu, ktory zapoczatkowat
nowy styl polifoniczny w muzyce ko$cielnej. Nowe spojrzenie na muzyke i
jej rolg duchowo-wychowawcza dalo takze podwaliny pod barokowa forme
muzyczna nazywang wilasnie oratorium, jak na przyktad dzieto Mesjasz G.F.
Haendla. Duchowo$¢ oratorianska jest zatem $cisle powiazana z muzyka.

W Kklasztorach filipinskich zawsze przywiazywano wielka wage do
tworczosci 1 kultury muzycznej. Rozpoczynajac swoja dzialalnos¢ w
Gostyniu, Ksi¢za Filipini przyktadali wielka wage do muzyki. Powotano do
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istnienia kapele klasztorna. Fundatorzy Swietej Gory byli mecenasami
sztuki nie tylko w odniesieniu do architektury, ale rowniez, chcac zapewnié
odpowiedni poziom liturgii, wspierali dzialalnos¢ muzyczna. Adam
Konarzewski, gltéwny fundator, w 1676 roku przepisal dos¢ wysoki
fundusz na utrzymanie kapeli w kwocie 5000 zlp. W 1718 roku Helena
Rogalinska przeznaczyta 1000 zlp, aby w kazda sobotg¢ rankiem grano
pie$ni maryjne oraz litani¢ po nieszporach. Podobnych fundacji dokonaly
Weronika Konarzewska oraz Teofila Leszczynska Wisniowiecka.
Duchowos¢ oratorianska, niezwykle miejsce, jakim jest Swigta Gora, takze
warunki lokalowe oraz zabezpieczenie finansowe sprawily dziatalnosé¢
muzyczna kapeli klasztornej rozwijata si¢ niezwykle preznie.

W celu wlasciwego zrozumienia, jakie znaczenie ma klasztor
swigtogorski dla muzyki polskiej, nie mozna pominaé kontekstu
historycznego. Lata §wietnoéci dla zycia muzycznego na Swietej Gorze
przypadaja na epoke stanistawowska. Rzady krolow dynastii saskiej
zniweczyly dang $wietnos¢ Polski. Widoczny stat si¢ upadek kultury,
nauki, szkolnictwa. Szedt on w parze z rosnaca ciemnota i rozprezeniem
moralnym spoleczenstwa oraz szerzaca si¢ anarchia, w wyniku, ktorej
przez szereg lat zaden sejm nie doszedt do skutku, a panstwo tracito swoj
autorytet. Po $mierci Augusta III Sasa krolem zostat wybrany Stanistaw
August Poniatowski (panowat w latach 1764-1795). Byt to czlowiek
niezwykle ambitny, inteligentny i wszechstronnie uzdolniony, zwolennik
idei o$wiecenia. Jako cel postawit sobie przeksztatci¢ Polskg¢ z zacofanej
monarchii stanowej w panstwo prawdziwie nowoczesne. Oprocz szeregu
reform, chcial dokonaé tego poprzez kulture i sztuke. Zaden inny monarcha
polski nie wywarl takiego wptywu na zycie kulturalne kraju, jednakze jego
mecenat nad kultura i edukacja nie mial charakteru ogélnonarodowego.
Sprowadzat do Polski uznanych w Europie architektow. Popieral wyjazdy
utalentowanych Polakoéw do europejskich os$rodkéw kultury. Za jego
czasow powolano Komisj¢ Edukacji Narodowej, jako pierwsze na $wiecie
ministerstwo o$wiaty, za jego czas6w dziatal biskup Adam Naruszewicz,
czy znakomity obserwator ,,zepsutego $wiata” 1 jednocze$nie tegpiacy
przywary Polakoéw Ignacy Krasicki; oraz wielu innych jak na przyktad
Franciszek Bohomolec, Wojciech Bogustawski, Julian Ursyn Niemcewicz
czy Jan Potocki. Powotano do istnienia takze Akademi¢ Sztuk Pigknych,
ktorej zatozycielem byt Marcello Bacciarelli. Czasy stanistawowskie
bogate sa w publicystyke. Reprezentantami jej byli Stanistaw Konarski,
Jozef Wybicki, Hugo KoMataja. W dziedzinie muzyki krdél Stanistaw
August Poniatowski powotal na nowo kapele krolewska, ktorej cztonkami
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byli wybitni muzycy wloscy, tacy jak Gherardi, Gaetani, czy Albertini.
Oprocz mecenatu krélewskiego istniat takze mecenat mangacki. W czasach
stanistawowskich powstawaly pierwsze polskie opery, na dworze
krolewskim w Warszawie oraz na dworach magnackich, na przyktad
Radziwittow w Nies§wiezu i Oginskich w Stonimiu. Nacisk na muzyke
ktadt takze ksiaze Adam Kazimierz Czartoryski, a takze Lubomirscy i
Potoccy. Mimo, ze na ich dworach bylo aktywne zycie muzyczne i, trzeba
przyzna¢, ze miato ono charakter narodowy, to jednak odbywato si¢ ono
dzigki temu, Ze chetnie zatrudniano muzykow spoza granic polski. Na
przyktad, nadwornym muzykiem Radziwittéw byt muzyk pochodzenia
niemieckiego — Jan Dawid Holland, kapelmistrzem i kompozytorem dla
kapeli w Pulawach u Czartoryskiego byl Wincenty Lessel z Czech.
Rowniez najwigksze wydarzenie w dziedzinie opery w czasach
stanistawowskich, jakim byla premiera Cudu mniemanego, czyli
Krakowiakow i Gorali, nie obylo si¢ bez udzialu kompozytora spoza granic
Polski. Muzyke do tekstu Wojciecha Bogustawskiego napisat Jan Stefani
(1746-1829), urodzony w Pradze, wyksztalcony we Wtoszech, skrzypek
cesarski w Wiedniu, ktéry przybyl do Polski na zaproszenie Andrzeja
Poniatowskiego, brata krola Stanistawa Augusta. W cieniu opery rozwijala
si¢ takze polska tworczo$¢ symfoniczna. Dzieje polskiej muzyki w zarysie
wymieniaja kilku kompozytoréw, miedzy innymi Jakuba Gotabka, Jana
Wanskiego oraz Wojciecha Dankowskiego i Franciszka Scigalskiego
(interesujacy jest fakt, Ze obaj maja wielkopolskie pochodzenie —
Dankowski byl zwiazany z Gnieznem i Poznaniem; Scigalski — Grodzisk
Wielkopolski i Poznan), oraz dziatajacego u progu romantyzmu Michata
Kleofasa Oginskiego. Czytamy tam jednak, ze ,zaden z polskich
symfonikow - rowiesnikoéw Haydna czy Mozarta nie posiadat szczegdlnie
wybitnego talentu”. Czy rzeczywiscie mozna twierdzi¢, ze w Polsce w
epoce klasycyzmu nie byto nikogo, kogo mozna by poréwnaé z Mozartem?

4. Kapela Swietogorska i jej znaczenie.

Pewne $wiatto, dzigki ktéremu mozna odpowiedzie¢ na to pytanie
ujrze¢ mozemy $ledzac dalej historie zycia muzycznego na Swietej Gorze.
Poczatkowo cztonkami kapeli byli mieszkancy Gostynia, a wsrdd nich
migdzy innymi Antoni Szumski oraz Kazimierz Ruszczynski. W 1753 roku
przybyl na Swigta Gore Jan Fisher, wyksztalcony muzyk z Grodziska
Wielkopolskiego. Gostyn stal si¢ miejscem uznanym w $rodowisku
muzycznym. Przybywali tu muzycy z Borku, Grodziska, Kosciana, Leszna,
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a nawet z Gniezna. W latach nastepnych przybyli na Swicta Gore takze
muzycy i kompozytorzy z Czech, np. Jan Lohr oraz Wactaw Wagner.

Aby zapewni¢ stata liczbe cztonkow kapeli, zorganizowano przy
klasztorze nauczanie muzyki. Program nauczania zawierat nauke $piewu
oraz gry na instrumentach. Przyjeto nastepujaca zasade. Uczniowie
korzystali z mieszkania i utrzymania klasztornego, nie placili za naukg, ale
jednoczes$nie zobowiazani byli pozosta¢ jako czynni muzycy w kapeli
dopoki nie wyksztalcili swojego nastepcy. Dzigki temu kapela
swigtogorska przetrwata bez mata dwiescie lat. Nie tylko zapraszano
muzykow z zagranicy, ale odbywata sig przy klasztorze edukacja muzyczna
par excellance.

Kapela $wigtogorska zawdzigeza swoj rozwdj nalezytej opiece ze strony
klasztoru. Zycie muzyczne na Swictej Gorze byto koordynowane przez tak
zwanego prefekta muzyki. Wspolnota filipinska delegowata na trzy lata
jednego ksiedza lub brata, aby zajmowat si¢ sprawami zwiazanymi z
dzialalno$cia muzyczng. Prefektem muzyki byl zawsze czlonek
kongregacji. Zwykle posiadal wyksztatlcenie muzyczne lub przynajmniej
odpowiednie wyrobienie wzgledem kultury muzycznej. Pierwszym z nich
byt przed rokiem 1704 ks. Wawrzyniec Kierzkowski, ostatnim przed kasata
pruska ks. Jan Sydow, a obecnie jest nim ks. Jakub Przybylski.

Funkcjonowanie kapeli w oczywisty sposob wiazato si¢ z koniecznoscia
zapewnienia odpowiedniego repertuaru. W tym celu zorganizowano na
Swietej Gorze biblioteke muzyczna. Zbiér utworéw powigkszat si¢ z
uplywem lat, takze o dzieta najwigkszych mistrzéw europejskich, takich jak
Wolfgang Amadeus Mozart i Joseph Haydn. Fakt istnienia utworéw takich
kompozytorow $wiadczy o poziomie muzycznym klasztornej kapeli.
Wysoki poziom zycia muzycznego na Swigtej Gorze potwierdzaja takze
liczne utwory czeskich kompozytoréw. Do dzi$ zachowatly si¢ dzieta takich
tworcow jak: Pokorny, Novotny, Kozeluch, Loos, Pichl, Lorh, Stamitz.
Sposrod polskich kompozytoréw na Swigtej Gorze, oprocz dziet Zeidlera,
znajduja si¢ takze utwory Antoniego Habla, Franciszka Scigalskiego,
Jozefa Bolechowskiego i Maksymiliana Koperskiego. Dla potrzeb kapeli
pracowali takze kopisci. Przed dwustu latu, przepisywali oni nuty, ktore do
dzi$ znajduja si¢ w zbiorach archiwalnych na Swietej Gorze.

5. Jozef Zeidler — najwybitniejszy kompozytor w dziejach Gostynia
i jeden z najwigkszych kompozytoréow klasycyzmu w Polsce.

Poérod wielu muzykow zwiazanych za Swieta Gora bezsprzecznie
najwybitniejsza postacia jest wielkopolski kompozytor Jézef Zeidler
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(ok. 1744-1806). Mimo niemiecko brzmiacego nazwiska, jak sadzi jedyny
dotad badacz twoérczosci Zeidlera — ks. Wlodzimierz Zientarski, nie ma
powodow, aby odmawia¢ mu polskiego pochodzenia, najprawdopodobnig;j
byt on Wielkopolaninem. Zeidler przybyt na Swigta Gére do Gostynia
okoto roku 1780. Wyksztalcenie muzyczne zdobyl najprawdopodobnie;j
uprawiajac muzyke u boku najwybitniejszych mistrzoOw oraz przepisujac
utwory réznych kompozytorow. Przez niemal 30 lat przebywal w
gostynskim klasztorze, bedac czlonkiem Kapeli Swictogorskiej i
jednoczes$nie komponujac réozne formy muzyczne. Genialnos¢ jego muzyki
potwierdzaja jednomyS$lnie opinie wielu muzykologow i wykonawcow
muzyki dawnej. Bywa on nazywany ,,polskim Mozartem”. Zwracaja oni
uwagg na to, ze pomimo braku mecenatu panstwowego w owych czasach,
tworzyt niezwykte kompozycje, porownywalne z tworczoscia europejska,
wyrdzniajace si¢ jednak indywidualnos$cia stylu. Jako muzyk dziatajacy na
Swietej Gorze w Gostyniu, musial doskonale znaé unikalna akustyke
bazyliki $wigtogorskiej, gdzie byly wykonywane jego utwory. Dziela
gostynskiego kompozytora byly takze znane i wykonywane w innych
miastach wielkopolskich, na przyktad w Gnieznie, w Poznaniu, a takze w
mniejszych osrodkach — w Grodzisku Wielkopolskim, Rabiniu, Osiecznej
czy Wieczynie kolo Pleszewa. Jego tworczo$¢ jednak poza nielicznymi
wspotczesnymi wykonaniami wlasciwie jest nieznana, wytaczajac waskie
grono specjalistow z zakresu historii muzyki klasycystycznej w Polsce.
Domaga si¢ ona odkrycia, opracowania i wspotczesnego wykonania. Jozef
Zeidler zmart 4 kwietnia 1806 roku w Gostyniu i zostal pochowany na
Swietej Gorze. W tym roku przypada dwusetna rocznica jego $mierci. Aby
tg rocznicg muzycznie upamigtni¢, powotano do istnienia Stowarzyszenie
Mitosnikow Muzyki Swigtogorskiej im. Jozefa Zeidlera.

6. Kasata pruska - trudny czas dla klasztoru i Zycia muzycznego.

Z przykroscia trzeba stwierdzi¢, ze kasata pruska klasztoru
swigtogorskiego, ktora miala miejsce 1876 roku, potozyta takze kres
dziatalnosci muzycznej na wiele dziesigcioleci. Stata si¢ ona tez powodem
zaginigcia wielu nut. Do dzis§ zachowato si¢ kilkadziesiat z kilkuset
utworow, zagrabionych w czasie kasaty. Te, ktore pozostaly, bez watpienia
stanowia dziedzictwo narodowe. Wigkszos¢ z tych utworéw nie byla
wykonywana przez ponad 150 lat. Jedyne jak dotad zarejestrowane
wykonania muzyki z archiwaliow $§wigtogorskich to Nieszpory Jozefa
Zeidlera nagrane przez Filharmoni¢ Pomorska i wydane przez Polskie
Nagrania oraz Stabat Mater nagrane dla celéw archiwalnych przez Chor

10



Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W 2004 roku =ze Studia
Koncertowego  Polskiego Radia im. Witolda Lutostawskiego
transmitowano wykonanie Litanii do sw. Jana Nepomucena G-dur Jana
Wanskiego, Litanii do Najswietszej Marii Panny D-dur Jozefa Zeidlera.
Waznym wydarzeniem dla odkrycia muzyki $wigtogdrskiej byt takze
koncert muzyki oratoryjnej z okazji III Kongresu Duszpasterstw
Oratoryjnych w 2004 roku. Dzigki zaangazowaniu ks. Waldemara Partyki i
pod jego dyrekcja wykonano wtedy na Swictej Gorze Veni Creator in D
Jozefa Zeidlera oraz Litanie ex G Jana Wanskiego. Pozostate muzyczne
skarby $wigtogorskiego archiwum czekaja na swoje ,,wskrzeszenie”.
Opracowanie i wykonanie ich na pewno stanowiloby wazny wktad w
badania muzykologiczne dotyczace klasycyzmu w Polsce. Ponadto
ukazalyby, jak waznym osrodkiem kulturalnym i muzycznym byt Gostyn w
Wielkopolsce, szczegdlnie w czasach stanistawowskich (cenny wktad w
przebudowanie $wiadomosci). Podjecie trudu w tym zakresie uczynitoby
takze Gostyn na powrdt miejscem muzycznego oddzialywania na miarg
tego zobowiazujacego dziedzictwa. W przesztosci byli tu ludzie, ktorzy
swoja tworczoscia 1, jako muzycy, praktyka wykonawcza wykraczali
daleko poza przecigtnosé. Zostawili czg$¢ siebie jako przestanie i
$wiadectwo tamtych lat. Wszystkim, ktorzy w §lad za nimi pragna na
Swietej Gorze te tradycje kontynuowaé, pragne zadedykowaé stowa, ktore
padly na poczatku niniejszej pracy. Rzeczywiste ksztattowanie sie kultury
wymaga wlqczenia sie catego czltowieka, ktory wyraza w niej swoj zmyst
tworczy, inteligencje, znajomosé swiata i ludzi. Angazuje w niq takze swojq
umiejetnos¢ panowania nad sobq, osobistego poswiecenia, solidarnosci i
pracy dla rozwoju dobra wspolnego (Centesimus annus, 51).

Literatura:

Lorenc Stanistaw, Klasycyzm w Polsce, red., Warszawa 1984.

Ochlewski Tadeusz, Dzieje muzyki polskiej w zarysie, red., Warszawa
1977.

Idaszak Danuta, Muzyka u Ksiezy Filipinéw na Swietej Gorze w Gostyniu,
Gostyn 2004.

Zientarski Wladystaw, Jozef Zeidler, w: Muzyka, 1967 nr 4.

Zientarski Wiladystaw, Kapela Gostynska. Wphw Ksiezy Filipinow na
wielkopolskq kulture muzycznq, w: Nasza Przesziosé, t. XXXII, R. 1970, s.
145-182.

Wrotowski Jerzy, Drziela-style-epoki. Architektura, rzezba, malarstwo
i muzyka w popularnym zarysie, Gdynia 1994,
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OPRACOWANIA

Valentino Gambi

JOHN HENRY NEWMAN
W KOSCIELE RZYMSKO - KATOLICKIM'
(Sumienie i wolnos¢)

I

PRZEDE WSZYSTKIM SWIETOSC

Przed wskazaniem na istotna motywacjg, ktora skionita Newmana do
napisania Listu, trzeba dokona¢ koniecznego wprowadzenia. Ksiadz
oratorianin «glgboko boleje» nad tym, ze «tak bardzo religijny umysh» jak
Gladstone, «uwazat za swoja powinno$¢ mowi¢ z tak przesadna ostroscia o
religii» katolickiej. Pobudzita go do tego pewna «niemajaca podstaw,
interpretacja dokumentéw ko$cielnych», ktéra doprowadzita go do
osadzania «naszej pozycji w Panstwie, w sposob przez nas niezastuzony i
nie do zniesienia». Do tego stopnia, ze «nawet wielu wielbicieli»
Gladstone’a, tego Great Old Man, «ubolewato nad tego rodzaju
posunigciemy, to znaczy nad pamfletem The Vatican Decrees (Watykanskie
dekrety). Utrzymuje w nim, ze Sobor Watykanski stworzyl nowy
katolicyzm; Kosciot bardzo rozny od tego, z jakim mieli do czynienia Pitt i
Peel; ktory, w sumie, zniost wszelka wolnos¢ dyskusji i w ktorym juz nie
jest mozliwe by¢ dobrymi katolikami i rownocze$nie dobrymi Anglikami, i
tak dalej. Zatem Newman, od pierwszych stron Listu’, z nieublaganym
wdzigkiem swojej dialektyki, niejako eliminuje przeciwnika z walki, w
sposob, jaki w naszym pospolitym jezyku okresliliby$my jako pewnego
rodzaju knock out. Ale to jest drobnostka: nastgpnie przechodzi on do
obalania jego «tak bardzo cigzkich oskarzen» i «znakéw zapytania» na
ponad 200 stronicach angielskiego tekstu z zrgcznos$cia, ktora zaskakuje.

Jezeli jest to prawdziwe, dlaczego w takim razie w calym drugim
akapicie krotkiego wprowadzenia do swojego Postscriptum, Newman

' Niniejszy artykut jest Wprowadzeniem do wloskiego wydania dzieta Newmana List do Ksiecia
Norfolka (Lettera al Duca di Norfolk) Paoline, Milano 1999, ss. 11-105.
%2 O czym zacytowali$my zaledwie kilka fragmentow z Adresu.
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odpowiada na «bardzo palace pytanie», oceniane jako przynajmniej
«powazne lub prawie najbardziej znaczace»? Tym, kto je do niego
skierowat byl wlasnie Gladstone, moze nieswiadomy tego, o co pytat i
prawdopodobnie zdumiony owa niezapomniang potowa stronicy, ktoéra
wprowadza do Postscriptum: «Czy, teraz, gdy doszedtem do konca mojego
zycia, zrobitem dobry uzytek z talentow, jakich Bog mi udzielit, i czy
zastosowalem je, jak On tego pragnat, do budowania prawdy religijnej, a
nie raczej do niszczenia jej i rozproszenia jej». Mogloby sie¢ wydawac
dziwne, lub przynajmniej zaskakujace tego rodzaju pytanie, w polemicznej
replice na tematy zupetnie odmienne, przeciwnikowi z innego wyznania.
Ale gdybysmy powrocili my$lami, jak powinni$my, do najwyzszej i trwalej
inspiracji calego jego zycia, a zatem jego badan teologicznych oraz
niniejszego Listu, do nadprzyrodzonej kontemplacji przypadkowosci,
postrzegajac w niej Newmana spowitego wiecznym tchnieniem wiary i
czujna kontrola nad samym soba, te zaskoczenia by znikty.

Tutaj Newman odktada swoja bron niezrownanego polemisty. Bardzo
dobrze wie, i chce to uswiadomi¢ swojemu dawnemu przyjacielowi, ze «od
1845 roku nigdy si¢ wahatem si¢, nawet przez jedna chwilg, w
przekonaniu, ze moim S$cistym obowiazkiem jest wejsé, jak wtedy to
uczynitem, do tego Kosciota Katolickiego, o ktorym w moim wiasnym
sumieniu czutem, ze jest Boski». I potem bedzie powtarzal to swoje
przekonanie, jak wtedy, kiedy pisat swoj stawny list do Globe: «Powrdcic
do Kosciota Anglii? Nie! Sie¢ zostala rozerwana i jesteSmy wyzwoleni.
Byltbym catkowicie zwariowany, zeby postuzy¢ si¢ eufemizmem, gdybym,
w moich starych latach, porzucit ziemig, na ktorej ptyna mleko i midd, dla
miasta zametu i niewolnictwa»’. Uznaje jednak — i to wyznaje — ze, jako
katolik, napotkat wigcej doswiadczen i cierpien anizeli $ciagnat ich na
siebie w swoim zyciu jako anglikanin. I z tego nigdy nie bedzie robit
tajemnicy: «O jak posgpne ismutne jest moje zycie, odkad zostalem
katolikiem!... Przedtem... usta mialem na pot otwarte i w ogole sig
usmiechatem; od tamtego czasu usta moje sa zamknigte i Sciagnigte,
muskulatura twarzy stata si¢ taka, ze nie mogg nie mie¢ wygladu surowego
i odstreczajacego»”.

Teraz Gladstone’owi, ktorego wielkie mowy pochwalne uwaza za
niezashuzone, «dla budowania prawdy», robiac «dobry uzytek z talentow

? Por. H. de Lubac, t. II, 1150 przypis 608; 1286. Jednak nadal jest stosowne pamigta¢ o tym, ze
Newman Kosciot anglikanski stale nazywa czulym przydomkiem «moja Matka», bardzo go, bowiem
mitowat, takze po swoim nawrdceniu na katolicyzm.

* J. H. Newman, Autobiographical Writings, wyd. H. Tristram, London-New York 1956, 254-255.
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udzielonych mu przez Boga», Newman nie ma do dania innej odpowiedzi,
jak ta wypowiedziana na potowie niezapomnianej strony. Jest to odpowiedz
kogo$, kto «nigdy nie czujac si¢ opuszczonym przez Niego»
(Postscriptum), wyraza pokorne i niestrudzone zyciowe pragnienie: przede
wszystkim $§wigtosci, dla rozpoczgcia walki przeciwko grzechowi, w
ktorego straszliwej rzeczywistosci §wiat ukrywa Boga, «jak Newman, po
Pacalu, bedzie to bardzo mocno odczuwaly (de Lubac). Jest
dwudziestosiedmioletnim pastorem anglikanskim, ktory, dwanascie lat po
poswigceniu siebie Bogu w 1816 roku, redaguje Poetry with Reference to
Aristotle’s Poetics, na podstawie, ktorego stow M.G. Carrol lubit go sobie
wyobraza¢: «’Umyst obdarzony specjalng taska, ktory wszystkie rzeczy
koloruje farba wiary”, umyst Newmana byt takim, jakim byt takze umyst
Pawta»’.

1. NEWMAN I GRZECH

W 1850 roku, ksiadz oratorianin zredagowal «stawny, a nawet
ostawiony passus»’, ktory zdumiat Londyn i Anglie. W 1864 roku wprost
sktonit on Kingsleya’, kapelana krélowej Wiktorii, do ocenienia go jako
jeszcze bardziej groznego od nieszczerosci, z jaka, jego zdaniem, Newman
go bronit. Wedlug tego passusu Kosciot katolicki «twierdzi, ze byloby
lepiej, gdyby stonce i ksiezyc spadly z nieba, gdyby ziemia nie speiniata
swoich zadan i miliony ludzi, ktérzy na niej zyja, umarto z gltodu w
najstraszniejszych cierpieniach, dopoki chodzi o klgski doczesne, niz gdyby
jedna jedyna dusza, nie mowig, ze miataby by¢ zgubiona, ale moglaby
popetni¢ jeden grzech powszedni, powiedzmy dobrowolne klamstwo,
nawet bez wyrzadzania nikomu szkody, lub ukradta bez powodu drobna
monete... [Kosciot katolicki] raczej by ratowal dusze dzikiego bandyty z
Kalabrii, Iub godnego pozatowania zebraka z Palermo, niz by planowat
setke linii kolejowych wzdhuz i wszerz Italiin®.

* M.G. Carrol we Wprowadzeniu do J. H. Newman, La mente e il cuore di un grande, coll. Maestri, Bari
1963, s. 16, cytujac doktadnie wyrazenie Newmana.

1. Kerr, Newman e la Chiesa postconciliare, w Jaki, 142.

7 Swoimi publicznymi oskarzeniami pobudzit Newmana do napisania Apologia pro vita sua.

8 W Certain Difficulties felt by Anglicans Catholic Teaching. Ksiazka ta po raz pierwszy ukazala si¢ w
Londynie w 1850 roku (w wydawnictwie Longmans, Green and Co., Londyn 1908, I, 240). S. Jaki
stwierdza: «Nawet niektorzy katoliccy znawcy Newmana sklaniaja si¢ do przyjmowania tonu
usprawiedliwienia odnosnie konferencji, ktore zawieraja co dopiero przytoczony fragment. Wola raczej
nie wiedzie¢, ze to wlasnie anglikanin, Richard Hudson, obecny na wigkszosci z nich i pierwszy autor
monogratii o Newmanie, nazajutrz po jego $mierci, napisal, okreslajac te konferencje jako: ,,pierwsza
ksiazke szeroko czytana w $rodowisku protestanckim, w ktorej mozna adekwatnie oceni¢ jego
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Newman, ktory, kiedy byl pigtnastoletnim chlopcem o nieprzecigtnej
inteligencji, marzyl o Swigtych wierzac, ze sa oni «aniotami zyjacymi na
swiecie jak gdyby w przebraniu», majac glgboko zakorzeniona w swoim
umysle nieprzeparta troske o podazanie za prawda dokadkolwiek zechce go
prowadzi¢, ozywiony palacym pragnieniem Trojcy Przenajswigtszej,
wyznaje, ze «jesienia 1816 roku zawtadneta nim mysl, iz jest wola Boza,
aby prowadzit zycie w czysto$ci». Jednym stowem: wolatl «raczej $wigtos¢
niz pokdj», i uwaza «wzrastanie za jedyny przejaw zycia»’ przedstawiajac
nam w ten sposob obraz — o pigknosci, surowosci 1 o niewiarygodnych
rozmiarach — tego, co bedzie realizowal w swoim zyciu jako pastor
anglikanski, jako kaptan Oratorium, jako kardynal. Pragnienie to, ktore
uporczywie powraca w jego pismach w formie niepokoju, staje si¢
powinnos$cia nie zgadzania si¢ na sposob zycia pozbawiony najwigkszego
zyciowego idealu, bez najwyzszego celu, wobec ktorego jest sig
odpowiedzialnym az do $mierci. Chociaz nie byl me¢czennikiem, Newman
nigdy nie byl wygodnickim ani spokojnym. «Przede wszystkim $wigto$c»
ujawnia istotny rdzen calego jego zycia, uptywajacego w uciazliwym
postuszenstwie wierze i prawdzie, poniewaz, jak powiedzial Pius XII, «nic
nie moglo stana¢ pomigdzy nim i catkowita prawda»'’. Czlowiek ten,
utworzony na Biblii i na Ojcach Kosciola, od osiagnigtej w pocie czota i
ptodnej konkretnosci dhugich lat w Oksfordzie, lub w krotkim okresie
spedzonym na tawach Propaganda Fide, az w koncu do czasu spedzanego
w angielskich miastach, w ktérych zyt (Londyn, Dublin, Birmingham),
taknacy wydobywania prawdy z niespodziewanych zakatkoéw, pokorny z
poczuciem swojego ograniczenia i uporczywy w realizmie ustawicznego
starania si¢ o to, aby by¢ zwiazanym z humus terrae, na roOwni z pierwszym
meczennikiem, ktory kontempluje «otwarte niebiosa», osiagnat taka
wzniosto$é, ze pograzyt si¢ w zachwycie mitoscia §wiata niewidzialnego.
«Z $wigtych stronic Biblii, jak za uderzeniem magicznej r6zdzki, Newman
potrafit wywies¢ psychologi¢ religijna... i wyprowadzi¢ z nich wielkie
prawa $wiata nadprzyrodzonego, przekazujac nam to poczucie
Niewidzialnego, jakie on ze swej strony posiada w wyzszym stopniu. [...]
Jezeli kiedykolwiek udato si¢ komus z jakiegokolwiek objawionego faktu

zdolnosci literackie»” (Jaki, 8-9). Czternascie lat pdzniej Newman ponownie potwierdzit tg stronicg w
swojej Apologii, V, 273-274.

Z pierwszych stron Apologii 1, 18, 20, 21, 22, 24. Ostatnie slowa - «wzrastanie jest jedynym
przejawem zycia» zawieraja zalazek przewodniej mysli jednego z pierwszych arcydziet Newmana, O
rozwoju doktryny chrzescijanskiej.

' Por. list wystany przez Pacellego do arcybiskupa Griffina 2 kwietnia 1945 roku, z okazji stulecia
nawrocenia Newmana.

15

wydoby¢, w jego nieskalanej formie i w jego najczystszej istocie, to co
najlepsze w jego tresci i wycisnaé, jak gdyby byl to najstodszy sok
szkartatnej ki§ci winogrona, bez watpienia jest nim stawny Oxfordmany'".

2. «’JEGO DLUGIE ZYCIE OBRACALO SIE
WOKOL SWIETOSCI»"

Pierwszym, ktory ksiazce Parochial and Plain Sermons przyznat
«najwazniejsze miejsce» wsrod pism Newmana, byt Louis Bouyer, ktorego
dzietlo Newman: sa vie, sa spiritualité, opublikowane w Paryzu w 1952
roku i przettumaczone na jezyk angielski w 1958 roku, «bylto pierwsza
biografia, ktora skupiala si¢ na osobowym rozwoju Newmana do
swigtosci... imiata decydujacy wplyw na rozpoczgcie jego procesu
kanonizacyjnego» .

Co si¢ tyczy Parochial and Plain Sermons, ktérych pierwszy tom
ukazat si¢ w marcu 1834 roku, bedacy «jednym z najwigkszych klasykow
chrzedcijanskiej duchowosci», Ker zauwaza, ze «nie byloby mozliwe
wyrobienie sobie opinii 0 Ruchu Oksfordzkim bez nich i bez Tracts for the
Times»'*. «Prawdziwy Newman, autentyczny Newman, najlepszy Newman
powinien by¢ poszukiwany w Parochial and Plain Sermons»".
Wyglaszane w kazda niedziele w anglikanskim kosciele St. Mary’s, z
zainteresowaniem  stluchane przede wszystkim przez studentow
uniwersyteckich historycznego Oksfordu do 1843 roku, kazania te zebrane
w o$miu tomach wywotywaly i do dzisiaj wywotuja skutki w kazdym, kto
czyta je dla percepcji duchowej i dla talentow mowcy.

Dlatego, na razie pomijajac ogromna tworczo$¢ Newmana, usitujemy
uchwyci¢ jaki§ cenny okruch z tych Parochial and Plain Sermons i z Snu
Geroncjusza.

Zasadniczo kazania obwieszczaja powotanie wszystkich do $wigtosci,
ktora nie jest niczym innym jak nasladowaniem Chrystusa,
«Najswietszego». Syn Bozy, powtarza Newman, chcial cierpie¢, umrze¢ i

""D. Gorce w Introduzione do Kardynata Newmana, Le secret de la priére, siedem kazan pod redakcja
samego Gorce’a, Paris 1958, ss. 22-23. Tych siedem kazan zostato wyjetych z Parochial and Plain
Sermons, a wigc byly one wygloszone przez Newmana, gdy byt pastorem w kosciele St. Mary’s, w
Oksfordzie: Oxfordman pochodzi z cytatu.

12 Jan Pawel II na sympozjum z okazji stulecia $mierci Newmana: Osservatore Romano (OR) tekst
angielski 28. 4. 1990; tekst wloski: «Wewngtrzny dramat, jaki cechowat jego dlugie zycie, obracat sig
wokot problemu swietosci i zjednoczenia z Chrystusem.

"* Blehl, w Grassi, 39.

' Ker 1,90; zob. takze wprowadzenie do Vaticanism Gladstone’a, gdzie sa gloryfikowane.

'3 Por. Introduzione D. Gorce’a w Le secret de la priére (zob. wyzej, nota 9), s. 21.
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zmartwychwsta¢, aby sta¢ si¢ «naszym nowym stworzeniem w Swigtos$ci».
W konsekwencji w historii Kosciot zyje w roli Krolestwa Bozego: jego
glownym zadaniem jest uswigcanie, aby wszyscy wierni stali si¢
autentycznymi cztonkami rodziny Bozej i wspotobywatelami swigtych. Dla
pastora z St. Mary’s motywacja, dla ktorej wszyscy powinni dazy¢ do
$wigtosci, przede wszystkim ma charakter eschatologiczny: bez $wigtosci
nie jest mozliwe spotkanie Boga w Raju. Jest wzruszajace i znamienne, ze
on inauguruje seri¢ swoich Kazan parafialnych kazaniem noszacym tytut:
«Swietosé konieczna dla przyszlej szczesliwosci...», proroczo uprzedzajac
piaty rozdzial Lumen gentium: «O powszechnym powotaniu do §wigtosci w
Koscielen. Mowiac o wcieleniu, Newman komentuje: «Jego przyczyna jest
mitosierdzie a jego celem $wigtos¢... Stowo weielito si¢ z mitosci do nas,
abys$my stali si¢ uczestnikami Jego $wigtosci... Po przyjsciu na §wiat, Jezus
byl wzorem §wigtosci w swoim narodzeniu i we wszystkich chwilach Jego
zycia..»'’.

Temat pierwszego kazania, ktore znajduje si¢ na poczatku o$miu
tomow, zostanie rozwinigty w Dream of Gerontius (malym poetyckim
dramacie, ktory opowiada o $mierci starca i o tym, co wydarza si¢ jego
duszy przy wchodzeniu do wiecznos$ci): «17 stycznia (1865) przyszto mi do
glowy pisanie... Nie potrafi¢ powiedzie¢ jak to si¢ dziato, ale pisatem, na
matych karteczkach, dopoki nie skonczytem». I w ten sposéb Newman
rozpoczyna opiewaé swoja Swigta podroz dokota wiecznosci, az do chwili,
gdy cykl zakonczy si¢ wzniesieniem si¢ do Boga. Zaczyna si¢ on: «Jezusie,
Maryjo, jestem bliski $mierci/ i Ty mnie wezwij...» 1 konczy si¢ czarownq
melodiq oraz Alleluja ziemi dla Nieba ze strony Aniota, poniewaz jego brat
zdobyt korone. Jako ostatni, Geroncjusz, w obecnos$ci Boga, wznosi swoj
koncowy okrzyk: «Zabierz mnie, abym moglt predko zmartwychwstac».
Wazny jako reperkusja newmanowskiej nieckonwencjonalnej wizji $mierci i
zycia pozagrobowego, jest w nim takze wzmianka o mozliwym ulzeniu
wiecznej kary w mysl, ktorej wiecznos$¢ nie implikuje koniecznie zdawania
sobie sprawy i §wiadomosci trwania bez konca: problem, ktory, po pigciu
latach, powrdci w Logice wiary'’.

' Por. I.H. Newman, Gesti. Pagine scelte, pod redakcja G. Velocciego, Mediolan 1992, ss. 90-91
(antologia 16 kazan). Parochial and Plain Sermons zostaly wydrukowane po raz pierwszy w Londynie,
w 6 tomach, od 1834 do 1843. Ponowne wydanie, takze w Londynie, w 1868 roku, jest takze zawarte w
Collected Works of J.H. Newman (Longmans, Green and Co., w 37 tomach, drukowanych w Londynie
w latach 1870-1879, za zycia Autora, ktore miaty liczne kolejne wydania) oraz w Opera omnia
«Christian Classics» w Westminster Md., 1966-1980, ktorymi si¢ tutaj postugujemy.

"7 Por. Ker 1, 575. [Tytut wydania polskiego. Angielski oryginat brzmi: An Essey in Aid of a Grammar
of Assent przyp. thum].
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Poemat — opracowany muzycznie w 1900 roku przez E. Elgara —
zawiera wiersze najstaranniej wykonczone z wszystkich, jakie Newman
kiedykolwiek napisat (z wyjatkiem Lead, Kindly Light), wrod nich wersy
hymnu Praise to the Holiest in the Height (Chwata na wysokosci Swigtemu
nad Swigtymi), teksty znane wielu ludziom w Anglii, chociaz nigdy nie
przeczytali jednego stowa o Newmanie'®.

«Tym poematem — podobnym do umierajacego, ktory sub specie
aeternitatis przemawia do majacych umrze¢ — Newman zamierzal wyrazi¢
to, czego doswiadczal w sobie... Cale zycie Newmana — poety i cztowieka
— bylo przedsionkiem wiecznos$ci. Jako poeta — podobny w tym do Poe’go
— zawsze u podtoza swojej liryki umieszczat element mistyczny, pragnienie
skierowane do nieskonczonosci 1 wieczno$ci, gorace pragnienie
wspaniatosci zaswiatow. Dla niego zycie bylo — jest to wyrazenie Oliviera
— pos$wiata innych niebios i, jak w Balladzie Rossettiego, kazda jego scena
rozgrywa si¢ miedzy pieklem a rajem»" .

Nie przypadkiem Newman zwraca uwagg na zwiazek poezji i $wigtosci.
Powotlany w 1849 roku do przemawiania na temat «wlasciwosci poezji»
w St. Chad’s Schools w Birmingham, po okresleniu jej jako «znajomosci
Pigkna, dlatego, ze od ksiazki poetyckiej nigdy si¢ nie odrywamyy», z
swoim zwyczajnym kaplanskim impetem bojownika Bozego, podejmuje on
swoja ulubiong teze poezji - prawdy 1 poezji - swietosci, takze kosztem
urazenia angielskiej poetyckiej dumy w osobie jej mistrza wsrod
najbardziej reprezentatywnych, Johna Miltona: «w jego wielkim Raju
utraconym» negdznie z Szatana uczynil... nawet typowego Herosa...,
upickszyt zte duchy...; poniewaz, ilekro¢ idealizowato si¢ Zto, tworzyto si¢
niebezpieczne rozstanie si¢ z Prawday.

Newman swojemu zyciu nadat, natchniong przez listy Pawtowe, dewize,
ktorej zawsze dochowywal wiernos$ci: przede wszystkim swietos¢. W
szczegolny sposob miat na uwadze zasade z Listu do Hebrajczykow 12, 14,
zZnamiennie umieszczong w pierwszym kazaniu pierwszego tomu Parochial
and Plain Sermons: «Przede wszystkim starajcie si¢ o uswigcenie, bez
niego nikt nie bedzie ogladat Boga». «Uswigcenie», typowo paulinski
termin, ktory oznacza drgczaca mys$l, ustawiczny wysitek, aby sta¢ sig
swietymi, odpowiada greckiemu aghiasmon, stowo wylacznie biblijne,
rzadko wystepujace w Septuagincie a, w Nowym Testamencie, przede

' We Wloszech opracowany muzycznie przez L. Bartocciego. Nie zapominajmy, ze w Snie
Geroncjusza Autor inspirowal si¢ §w. Katarzyna z Genui. Pod koniec swojego zycia, nie bez
wzruszenia, Newman dowiedzial sig, ze general Gordon, podczas oblgzenia Chartumu, w wigilig
$mierci (1885) szukat pokarmu dla swojej duszy w Snie Geroncjusza.

1% Chiminelli, 158.
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wszystkim jest ono uzywane w listach Apostota. Zazwyczaj wskazuje ono
na czysto$¢ duszy poswigconej Bogu; bez odrazy do grzechu i bez
pragnienia $wigtosci nie mozna uzyskac¢ zazyltosci z Panem; «Szczgsliwi,
ktorzy maja czyste serce, poniewaz oni beda oglada¢ Boga» (Mt 5, 8).

Dnia 20 czerwca 1833 roku, u wybrzeza Sardynii, trzydziestodwuletni
Newman $piewa: «Marzytlem z zarliwa skarga o tym, / Zze pragnalem
urodzi¢ si¢ wsrod wielkich znamienitych czynow Boga; / i zazdro$cilem
tym, ktorzy doswiadczali zywej obecnosci / madrych Prorokéw i meznych
Swietych, / drogich mojemu sercu i ktorych umyst stara si¢ poznaé. /
Odwrocitem sig: oto, jaki$ obcy napotkat moje spojrzeniay». Poeta zostaje
urzeczony widzeniem i ostatni wers konczy si¢: «Potem rzekt jaki$ glos:
,,Swiqty Pawel stoi obok ciebie!»’.

Przede wszystkim $§wigto§¢! Newman anglikanin tak o niej mowi:
«Stosowng definicja chrzescijanina jest: czlowiek, ktory szuka Chrystusa;
nie ten, ktory szuka korzysci, przywilejéw lub wladzy, przyjemnosci lub
wygody, ale natomiast ten, ktory szuka ,Zbawiciela, Pana Jezusa
Chrystusa”. Wedlug Pisma Swietego to jest jego glowna whasciwoscia, to
jest jego fundamentem, z ktérego wynika cata reszta. Czy jest bogaty lub
biedny, wysokiego lub niskiego stanu... naprawde autentycznym
chrze$cijaninem, jakimi byli ci pierwsi, [...] jest tylko ten, ktorego mysli i
pragnienia odnosza si¢ do niewidzialnego, do przyszlego swiatan”'.

Przede wszystkim $wigto$¢: «Nie zadowalajcie si¢ niczym innym poza
doskonatoscia!»*. W westybulu ko$ciota Oratorium w Birmingham mozna
przeczyta¢ krotka sentencje, napisang przez samego Newmana po 1876
roku, ktéra miata opowiedzie¢ histori¢ jego pielgrzymowania: Ex umbris et
imaginibus in veritatem, z cienia i symboli do prawdy. Z jego $miercia
ludzkos$¢ stracita czlowieka wybitnego w $wigtosci i w nauce. Jakkolwiek
zmarly, jeszcze przemawia ze stronic swoich ksiazek, przemawia o swojej
wizji prawdy, ktora niekiedy prowadzita go przez wody odludne i
osobliwe, ale ktora prowadzita go bezpiecznie, do kresu dnia, do portu

20 Z Verses on Various Occasions. M.G. Carroll stwierdza: «Mozna stusznie powiedzieé, ze niewielu
napisalo o $w. Pawle bardziej wyraziscie od niego; niewielu potrafitoby doréwnaé ,.splendorom
klujacym, podniecajacym, namigtnym i fascynujacym” slow Newmana na temat nauki Pawila.
Czytelnikowi [Kazan] pozostanie zywe wrazenie podobienstwa istniejacego migdzy sw. Pawtem, ktory
opiewat splendory chrzescijanskiego przybranego synostwa w Chrystusiec a Newmanem, ktory, w
jednym z najpigkniejszych utworéw poetyckich w literaturze katolickiej, tak si¢ wypowiedziat: ,,Synu
nie$miertelnego nasienia, / cztowieku wielkich przeznaczen, / poznaj swoj dar fatalny...”» (Introduzione
do J.H. Newmana, La mente e il cuore di un grande, coll. Maestri, Bari 1963, ss. 17-18).

2 7 Sermons on Subjects of the Day, kazanie XIX.

2 7 pierwszego z Kazari Parafialnych. Por. ponadto Ker 1, 90-100; i takze, u Kera 2, 141-180, strony
poswigcone zyciu chrzescijanskiemu a w szczegdlny sposob swigtosci.
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pokoju i spoczynku. Wspaniaty zmeczony czlowiek, w koncu przeszedt z
tumultu kontrowersji do ciszy zycia pozagrobowego, gdzie wieczna Prawda
przemawia bez zgietku i mylenia stow.

IT

NOTA BIOGRAFICZNA

«Kto zna tylko pisma Newmana, niewiele wie o nim». Jest to
upomnienie, jakie przekazuje nam jego wierny i zapalony wielbiciel, W.S.
Lilly, konwertyta, ktory na kilka lat przed 1880 rokiem opracowat
popularng antologi¢ dziet Newmana. Jednak, zgadzajac si¢ na jego wyktad
— pewni podstawowych cech Newmana, ktory, aby przytoczy¢ chocby
jeden przyktad, zywit konkretna i heroiczna mito$¢ do ubogich, o ktorej
jego pisma milcza -, bez watpienia nie bylibysSmy pierwszymi, ktorzy
przyznaja, ze to, co najlepsze w jego fascynujacej postaci, nie mogtoby
ocale¢, gdyby nie byta ona tak mocno ukazana na kazdej jego stronicy,
gdzie — sam Newman to stwierdza - «mowi caly cztowiek». W kazdym
razie, na ile mogloby to by¢ sugestywne, zadna nota lub szkic biograficzny
nie moglyby nam ukaza¢ oblicza osobistosci zaliczanej do
najszlachetniejszych i najglebiej religijnych XIX wieku, gdyby on sam tego
nie pozostawit za posrednictwem jezyka, aczkolwiek wstrzemigzliwego,
ksiazki Apologia pro vita sua®, jednego z jego najbardziej sugestywnych
dziel, ktore pod wielu wzgledami jest pokrewne Wyznaniom Augustyna.

Do Apologii — ktora historyk anglikanski, F.L. Cross, w pierwsze
stulecie Ruchu Oksfordzkiego (1933), jednak niewtasciwie rozumiejac jej
Autora, okresla jako «prawdopodobnie najwigksza autobiografie w jezyku
angielskim»* - mozna doda¢ liczne eseje informacyjne, poczynajac od
monumentalnej pierwszej biografii Newmana napisanej przez Wilfrida
Warda, syna Williama, entuzjastycznego wielbiciela, a potem
zdecydowanego jego przeciwnika®”. Czytelnika, ktory zamierzalby

» Na ten temat zobacz rozdz. III niniejszego Wprowadzenia. Polskie tlumaczenie Apologii Stanistawa
Gasiorowskiego, zostato wydane w Wydawnictwie Mariackim, Krakow 1948.

2 «Dwa nie$miertelne dziela jezyka angielskiego», méwi F. Hermans, umieszczajac je na tej samej
plaszczyznie innego, Idea of a University: por. V. Blehl u Grassiego, 37; Hermans I, 17; III, 365; IV,
18.

¥ Zobacz List, IX, przypis 1. Wydane w Londynie w 1912 roku, The Life of John Henry Newman Based
on His Private Journals and Corespondence, opisuje Newmana niemal wylacznie w perspektywie
mysliciela i pisarza, za jakiego jeszcze dzisiaj bezkrytycznie si¢ go uwaza, nie zwracajac dostatecznie
uwagi na Newmana jako cztowieka czynu.
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poglebi¢ temat, odsylamy do dwoch bardzo wartosciowych i1 ostatnich
dziet, kolejno Iana Ker i Sheridana Gilley™.

Gdyby$my dali si¢ skusi¢ przez samego Newmana, ktory, aby
przedstawi¢ Augustyna, w dziesigciu linijkach rzezbi go przynajmniej
dziewigciu tytutami, aby po dwoch stronicach zakonczy¢: «Pod cudownym
wplywem taski, przemienit si¢ w wyrocznie $wigtosci i prawdy»’’,
moglibySmy zaryzykowac przygodg. Mianowicie poda¢ — oczywiscie
oddaleni o tysiac mil, od newmanowskiej genialnosci — pospieszna listg
tytutdw, opinii, danych, wyjetych z najrozmaitszych autorow.

John Henry Newman, urodzony w Londynie w 1801 roku,
«doswiadczywszy», jako jeszcze bardzo mlody, «nawrodceniay, o ktorym
nie potrafi zapomnieé¢®, symbolicznie wcielit genius loci Oksfordu®™, gdzie
w 1817 roku wstapit do Trinity College. Dnia 15 grudnia 1877 roku,
podeszty w latach Newman, odpowiadajac, on katolik, Prezydentowi
Trinity College, anglikaninowi, ktéry mianowal pierwszym cztonkiem
honorowym (the College’s first honorary fellow’”), zaczat takimi stowami:
«Nie potrafitbym glebiej odczuwaé zadnego komplementu ani z wigksza
pasja jakiegokolwiek pragnienia do spetnienia i uczynienia go moim w tej
chwili, jak tylko tego, co proponujecie mi w waszym, co dopiero
otrzymanym li§cie». On zawsze mitowat t¢ historyczna instytucjg. O lwiej

% Pierwsze, bardzo obszerne (zobacz Bibliografia, Ker 1), przedstawia nam szczegdlowy indeks
analityczny i obficie cytuje z 20 000 listow Newmana («Zycie cztowieka odczytuje si¢ w jego listach,
wyznaje sam Newman). Drugie, Newman and His Age, zostalo wydane w Londynie, w 1990 roku. V.
Blehl, glgboki znawca Newmana, bgdac postulatorem w procesie kanonizacyjnym i redaktorem kilku
wydan krytycznych, w Kontrowersyjnych biografiach Jana Henryka Newmana (w Grassi, 35-43)
przedstawia nam 14 dziel na temat Newmana o réznych zainteresowaniach (biografie, eseje, itd.)
oprocz jego Listow i jego Dziennikow.

?7 Por. Regina, 346-348, zaczerpujac je z Przeméwiert do katolikéw i do protestantéw.

% «Od momentu pierwszej taski jego nawrdcenia w wieku pigtnastu lat, Newman nigdy nie stracit
swojego poczucia obecnosci Boga, swojego szacunku dla objawionej prawdy, swojego pragnienia
Swigtoéci zycia»: tak Jan Pawel II moéwil do uczestnikow Sympozjum z okazji stulecia $mierci
Newmana, por. OR 20. 4. 1990, 6: Lover of Truth (gdzie cale przemoéwienie jest przekazane po
angielsku).

* Por. Cristaldi, 162-166; Ker 1, 710-711.

30 «Honorowy Fellow» byl wyrdznieniem, po raz pierwszy przyznanym Newmanowi. Po wstapieniu, w
wieku siedemnastu lat, do Trinity College, w 1822 roku, w nast¢pstwie konkursu, zostal wybrany
fellowem w Oriel College. Tytut fellow pociagat za soba pewnego rodzaju stypendium, przyznawane
najbardziej wyr6zniajacym si¢ absolwentom kazdego kolegium, dla zapewnienia im mozliwosci
kontynuowania kariery akademickiej. Tutor miat zadanie korepetytora i cenzora. Zwykle bywat
wybierany sposrod fellowow i powierzano mu grupg studentow, ktorymi mial si¢ opiekowaé pod
wzgledem dyscyplinarnym, a zwlaszcza intelektualnym. W czasach Newmana, St. Mary’s byta parafiag
kupcow, handlarzy i ludzi interesu, ktorzy mieszkali przy High Street. Jego wyltaczna zastuga byto, ze w
latach 1828 do 1843, stal si¢ centrum zainteresowania zyciem kulturalnym i religijnym Oksfordu; a
nawet, mozna powiedzie¢, ze kosciolem-matka Uniwersytetu. Tutaj nowy wikariusz wygtaszal swoje
cudowne kazania uniwersyteckie i, co tydzien, parafialne.
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paszczy, ktora rosta na murze naprzeciw jego pokoju studenta pierwszego
roku, przypuszczal, a nawet wierzyl, ze jest symbolem «mojego pelnego
pobytu na tym Uniwersytecie, az do S$mierci». Nastgpnie, zostawszy
anglikanskim kaplanem (1825) i wikariuszem parafii — na pewien czas,
kosciota uniwersyteckiego — St. Mary’s (1828), chyba najpigkniejszego w
Oksfordzie, wygtaszat w nim Parochial and Plain Sermons, w ktérych
mozna znalez¢, przynajmniej w zalazku, wszystkie tematy newmanowskiej
mysli, jak stusznie stwierdzit L. Bouyer. Dwa lata po przej$ciu do Rzymu,
w «historii nawroconegoy», Loss and Gaine (Strata i zysk), uwazana przez
kogo$ za pierwsza katolicka powies¢ w literaturze angielskiej, ozywia,
wzruszony, cala sceneri¢ swojego Oksfordu’. Tutaj, przede wszystkim,
ukazuje si¢ gtowny tworca i promotor tego historycznego Ruchu (1833),
wzywajacego do wyzwolenia Kosciola angielskiego, podporzadkowanego
Pafstwu i  owladnigtego  liberalizmem®. W 1879  roku,
siedemdziesigcioo$mioletni kandydat do purpury, bezposrednio po
wzruszajacym przyrzeczeniu wypehiania swojego obowiazku, mogt $miato
stwierdzi¢: «Ciesze si¢ teraz na mysl, ze od poczatku przeciwstawialem si¢
wielkiemu niebezpieczenstwu: przez trzydziesci, czterdziesci, pigédziesiat
lat, z wszystkich moich sit, duchowi liberalizmu religijnego... Tak bardzo

! I H. Newman, Perdita e guadagno, Milano 1966 (,,Strata i zysk®). Tutaj jest caty Oksford z jego
kosciotami i z jego Colleges; historia Graduates (absolwentow), jego teologicznych dysput i napig¢
wewnatrz anglikanizmu. To historia Newmana, Historia nawréconego, oraz Tracts for the Times — sa
potwierdzeniami jego pozycji religijnej w ruchu odnowy Oksfordu, — dramatycznie konczace sig
numerem 90 (w ktérym Newman proponuje interpretacj¢ Trzydziestu Dziewigeiu Artykutéw po linii
dekretow Soboru Trydenckiego: to spowodowalo gwalttowny sprzeciw i potgpienie przez Kosciot
anglikanski); Oksford odczytywania starozytno$ci chrze$cijanskiej, ktory w wikariuszu St. Mary’s,
dzigki «jego talentowi, cudownie pokrewnemu talentowi OjcOw», razem z jego przyjacielem Johnem
Keble «stwierdzi w anglikanizmie oddalenie si¢ od ducha patrystycznego» (de Lubac, 1257, 1213,
1122). 1 nie brak nowo nawrdconemu subtelnego poczucia humoru, ktorym z wdzigkiem dogryza
przeciwnikom: «Kto zostal dotknigty mitoscia do Kosciota katolickiego, jest w stanie znakomicie, jak
kazdy, pisa¢ rozumna proz¢». Dla Ruchu Oksfordzkiego («To nie katolicy byli tymi, ktorzy uczynili nas
katolikami», zwierza si¢ Newman, piszac 2 czerwca 1860 roku do kanonika Estcourta, «to Oksford
uczynit nas katolikami!», odno$nie uprzedniej podrézy do Wioch (Rzym, Sycylia, itd.), oraz odnosnie
nawrdcenia w 1845 roku, bibliografia jest ogromna: dla pobieznego jej przejrzenia por. moje krotkie
streszczenie, La grande avventura, w Vita pastorale 11 (1991), 48-49.

32 Jezeli jest kto$, kto zdecydowanie opowiada sig za autentyczna edukacja liberalna, bez watpienia jest
nim Newman, «przywodca chrzescijanskiego humanizmuy, jak lubit go nazywaé¢ Hermans (III, 364).
Natomiast tutaj jest mowa o tym liberalizmie religijnym, na ktorym Newman, w 1879 roku (po
otrzymaniu biletu z Sekretariatu Stanu, ze nazajutrz zostanie mianowany kardynalem), dokonuje
wiwisekcji energiczng i profetyczna inteligencja, i bezlitosnie potgpia go w adresie, ktory wtedy
wzbudzit ogromne zainteresowanie w $wiecie katolickim, anglikanskim i protestanckim: Speech of his
Eminnence Cardinal Newma, on the reception of the «biglietto» at Cardinal Howard’s palace in Rome
on the 17th of May 1879, Libreria Spithover, Rom 1879. Pigtnuje go jako «wielka apostazje», moze
powracajac do Kazania Keble’a w zgromadzeniu wygloszonego z kazalnicy uniwersyteckiej (14 lipca
1833), opublikowanego pod tytulem Narodowa apostazja. Newman «zawsze uwazat je za poczatek
Ruchu Oksfordzkiego.
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nieprzyjazny system nigdy nie zostat zbudowany z wigksza zrecznoscia i
bardziej ptodny w sukcesy»™ .

Ponad pot wieku poézniej, juz jako kardynal, przywolujac, niemal
modlac sig, odlegle lata jego zycia w Oksfordzie oraz pozniejszego,
wyznaje:

«A teraz w moich pokojach w kolegium Oriel, w charakterze tutora,
kaptana parafialnego 1 fellowa, po wielu cierpieniach, powoli posuwajac
si¢ ku temu, co jest dobre i §wigte, prowadzony na oslep rcka Boga, nie
wiedzac, dokad mnie On prowadzi. Ale nawet w ten sposob, o Panie.
O godzinie 10, 15 w poniedziatek rano 7 wrzesnia 1829 roku.

A teraz (1845) katolik w Maryvale, w oczekiwaniu na wyjazd w
niedlugim czasie do Rzymu 29 maja 1846 roku.

A teraz kaptan (1847) i ojciec Oratorium (1848), po otrzymaniu od Ojca
Swietego stopnia doktorskiego (25 wrzesnia 1850).

A teraz kardynat 2 marca 1884 rokuy.

Do $mierci tej osobistos$ci pozostaje jeszcze szes¢ lat (11 sierpnia 1890),
ktéra w co dopiero wspomniane] ksiazce «Strata i zysk», «owladnigta...
nieziemska sila..., zaczela pedzi¢, w gore szybkimi wspinaczkami i w dot
spadzisto$ciami..., daleko od domu», zeby by¢ «szybszym, jak to tylko
mozliwey, aby rzuci¢ si¢ w ramiona «potgznej Matki», prawdy.

1. LISTA TYTULOW
Odnosnie tego niestrudzonego poszukiwacza prawdy’, pomimo nie
zawsze zgodnych opinii jego «wielbicieli»’®, zaryzykujmy po$pieszny
przeglad tytutow i opinii.

33 7 przeméwienia, o ktorym w poprzednim przypisie.

¥ Tylko kilka stéw ujawnia rzeczywisty dramat piszacego: na list siostry Jemimy, zaniepokojonej
przewidywaniem jego mozliwego przejscia na katolicyzm, Newman odpowiada: «...W punkcie zycia, w
jakim si¢ znajdujg [dopiero, co przekroczy! czterdziesty rok] ogoélnie ludzie lubig swoje wygody. Takze
ja je lubig. A jednak rezygnuj¢ z mojej posady [mianowicie z wikariatu St. Mary’s]..., ktéra odpowiada
wszystkim moim potrzebom... Dlaczego wigc je czynig [kroki w kierunku Rzymu]?... Ja takze siebie o
to pytam... Mam szanowane przez wielu nazwisko, a jednak z rozmystem je poswigcam. Mam przez
wielu innych znienawidzone nazwisko i [nawracajac sig] zamierzam usprawiedliwia¢ ich najgorsze
opinie o mnie, powodujac ich najbardziej zawistny z triumfow. Pograzam w bolesci tych, ktorych
kocham, niepokoj¢ tych, ktérych uczylem i ktérym pomagatem. Odchodzg¢ natomiast do tych
[katolikow], ktorych nie znam i od ktorych bardzo niewiele oczekujg. Ja sam czynig siebie wygnancem
i to w tym wieku. Ale skad to wszystko moze pochodzi¢, jezeli nie z oczywistej wyzszej koniecznosci,
ktora jest tego przyczyna?... Od chwili, w ktorej ta watpliwo$¢ zaczgta mnie opanowywaé, oddatem sig
bardziej surowemu trybowi zycia... Dodam, ze jakkolwiek moj stan jest godnym politowania, nigdy nie
zdarzylo mi si¢ powiedzie¢: ,,Och, gdybym nigdy nie rozpoczal studiowa¢ teologii!... Och, gdybym
nigdy nie pisat Tracts!”. Ustawicznie prosz¢ Pana, aby dal mi zrozumie¢, czy jestem ofiara ztudzenia.
W kim mogg poktadaé nadziejg, jezeli nie w Nim? Wszystko jest przeciwko mnie. Oby Bog zechciat
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Henri Bremond (1865-1933), ktory uczynit z Newmana swojego
bohatera, tak go odmalowuje: «Ztozony geniusz: niejako trzy osoby w
jednej. Poeta, mistyk i formalista. Poeta, jasnowidz: Koscié? Ojcow jest dla
niego obecny i bliski nie mniej niz jego przyjaciele z Oksfordu i
Birmingham; mistyk: jemu latwiej przychodzi uznanie istnienia Boga niz
uznanie rzeczywistosci zewngtrznego S$wiata; formalista, 1 na sposob
Hume’a, swoim zdecydowanym gestem, rozprasza niedorzecznosci
kontrowersji i stawia tak bardzo precyzyjne problemy, ze wywotuja lek»*°.

Powiesciopisarz, pordéwnywany wrecz do Arnolda i do Dickensa ze
wzgledu na jego poczucie humoru, grat na skrzypcach i kochat muzyke do
tego stopnia, ze stawial sobie pytanie: «Kto ma wigcej pigkna i naturalnosci
niz Héndel, Mozart i Beethoven?». Teolog, a nawet, wedlug stow
Loisyego, «najwigkszy teolog chrzescijanski od czasow Orygenesa»’’;
tworca nowej apologetyki®®; przedstawiciel, z Moehlerem, neopatrystyki
tego okresu»’’; «Ojciec Kosciota naszych czasow»™’; i jeszcze ktos bardziej
wazny, jak to przepowiadat Pius XII, «pewnego dnia zostanie Doktorem
Kosciota», lub, aby wyrazi¢ to z zapatem Guittona: «Dla mnie, Newman
jest Augustynem nowozytnych czaséw, jak uwazal pewien ojciec,
niemiecki jezuita (i to, jaki!), ktéry si¢ nazywa Przywaral»*'. Wzor dla
konwertytow w jego kraju’’; o rewolucyjnej otwartoéci na palace

stawaé po stronie moich przeciwnikow! Obym mogt dowiedzie¢ si¢ od Niego, czy Jego wola jest inna
od tej, o ktorej sadzg, ze jest Jego wola!».

* Dwa przyktady: W.S. Lilly, z wdzigczno$cia cytowany przez Newmana w Logice wiary (nota 2: O
dylemacie koncepcyjnym miedzy ateizmem a katolicyzmem, 312-318), z kolei nazywa go «moim
czcigodnym przyjacielem». J. Guitton uzywa paradoksalnych wyrazen: «Wiele czasu poswigcitem
dzietom Newmana: w wigkszej czgsci s nie do odczytania... Newman jest mato czytelny» (Guitton, 2,
166). Jednak zobacz odnosne przypisy 24 i 37 w dalszym ciagu tego rozdziatu.

% H. Bremond, Newman. Essai de biographie philosophique, Bloud et Gay, Paryz 1906, 103. V. Blehl
(w Grassim, 36) jednak zarzuci szkicowi Bremonda, ze przyczynit si¢ do propagowania wizerunku
Newmana jako «zamknigtego», odosobnionego, samotnego. Zobacz takze List, V, przypis 29.

37 Leksykon, 53. «Nie mam roszczenia do bycia teologiem» (List, 15 sierpnia 1870), powiedziat
Newman, ale byt «wielkim nauczycielem» Loisyego (por. Leksykon, 58); 1 rzeczywiscie «aie tylko nie
byl teologiem systematycznym, ale nigdy nie starat si¢ przekaza¢ zadnego rodzaju syntezy swojej
teologii» (Ker 2, 5).

¥ DTC XI/1, 350. Najwybitniejsi teologowie Ko$ciola czesto takze byli apologetami: Augustyn,
Moehler, Newman, ktory komu$ wydawat si¢ wrecz «najstawniejszym obronca i $wiadkiem nie tylko
katolicyzmu, ale chrzescijanstwa w ogole».

¥ «Zaskakujace podobienstwa tacza my$l Newmana z Szkola Tybinska, a w szczegélnosci z jej
najbardziej znanym przedstawicielem Moehlerem»: por. Aa.vv., La teologia contemporanea, Turyn
1980, s. 12.

* Wedtug jezuity Ottona Karrera, «nauczyciela» Ericha Przywary, z ktorym opublikowat 8 tomikéw
tekstow newmanowskich na temat chrzescijanstwa: J.H. Newman Christentum (por. Leksykon, 357).

“! Por. Guitton 1, 8 i Guitton 2, 169-170.

2 Por. Leksykon, 323; Kto$ przyrownat go do Kierkegaarda (por. Kierkegaard, Dziennik, pod redakcja
C. Fabro, Morcelliana, Brescia 1948, I, LXXXIII, przypis 1).
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problemy: «Te, na ktére przed trzystu laty nie pozwalaliby dyskutowac
Galileuszowi, dzisiaj nie pozwoliliby na to nikomu innemu», nie
wylaczajac Darwina®; nawet Graham Green zdecydowat si¢ powiedzie¢ w
jednym z ostatnich swoich wywiadoéw, na poczatku lat dziewigcdziesiatych:
«Powiesciopisarze katoliccy (wolalbym nazywaé ich powiesciopisarzami,
ktorzy sa takze katolikami) powinni na swojego patrona wybra¢ kardynata
Newmana. Nikt lepiej od niego nie rozumial ich probleméw i czgsto
umiejetniej broni¢ ich przed atakami bigotow (bigoteria jest niezdrowym
pedem religii)»*. Chiminelli poszedt dalej: «Tytut czarodzieja, ktory
Joubert, jako pierwszy, nadal Chateaubriandowi, opat Bremond pdzniej
przyznat takze Newmanowi. Wydaje si¢ uzasadnione, aby, rozszerzajac
pochwate, do Newmana, Apostota i Poety Niewidzialnego, zostala
zastosowana dewiza, ktora kiedy$ blyszczata na wicehrabiowskim herbie
Chateaubrianda: Ja rozsiewam ztoto!». Ale Newman zdaje si¢ wymykac
jakiejkolwiek definicji®.

«Sobor Watykanski II jest caly Newmanem. Powiedzial mi to Pawet VI,
ktéry przewodniczyt temu Soborowi. Uwazat, ze Newman znajdowal si¢ w
niewidzialnym centrum Soboru Watykanskiego II», informuje nas J.
Guitton. Chociaz nie jest cytowany w zadnym z szesnastu dokumentow
tych historycznych posiedzen, byl on jednak prekursorem waznych
orientacji*’. Takze do tego stopnia pozostaje nowoczesnym, ze w Aktach
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (na temat aktualnego i
zagmatwanego problemu dotyczacego «interpretacji  dogmatowy,
zatwierdzonego «specyficznej formie» na sesji plenarnej w pazdzierniku
1989 roku) czytamy, ze moze by¢ w tym pomocnych siedem «kryteriow
oceniania rozwoju dogmatow, jakie proponuje J.H. Newmany.

# Zob. List, VI, przypis 6.

* Graham Green (1904-1991), zaliczany do najwazniejszych pisarzy wspolczesnych, o Newmanie
«wzorze dla konwertytow jego kraju» (Leksykon, 323), pisze: «Ten wielki Anglik, kardynat Newman,
ktory wydaje si¢ przemawia¢ do dzisiejszych angielskich katolikow w sposob bardziej ich dotyczacy,
podczas gdy nie czynit tego, gdy jeszcze byt przy zyciu, wyznawat, ze przede wszystkim nawrocit sig
od niebezpieczenstw religii $wiatowej, wyksztatconej i ogotoconej z przesadu» (Essais catholiques, Du
Seuil, Paryz 1953, 10, 83).

4> Chiminelli, 163. W przemoéwieniu Newman jako ,, Intelekt imperialny”. Zawartosé jego umystu i jego
serca, J.F. Crosby stwierdza: «Na poczatku wieku we Francji ukazata si¢ ksigzka zatytulowana The
Mistery of Newman...Ale czym jest doktadnie ta fascynujaca tajemnica Newmana? Nie jest tajemnica w
tym znaczeniu, ze co$ u Newmana pozostaje ukryte; lecz raczej w tym znaczeniu, ze mysl, nauczanie,
zycie wewngtrzne, dusza Newmana posiadaja nieprzebrana pehnig, ktéra mozna karmic si¢ przez cate
zycie, nigdy nie czujac si¢ tym nasyconymi» (w Grassim, 131).

* Guitton 2, 170.
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2. «<xAPOSTOLATY» NEWMANA

Po tym przegladzie opinii, podajemy pobiezna informacje o gldéwnych
dziataniach — lub, aby postuzy¢ si¢ bardziej koscielnym terminem, o
«apostolatach» - jakie Newman realizowat, w Kosciele katolickim, jako
kaptan i kardynat.

W 1848 roku zaktada Oratorium filipinskie w Birmingham, bohatersko
dzwigajac za nie oraz za jego rozwoj, przez polowe swojego zycia,
odpowiedzialno§¢ w posgpnym, a niekiedy prowokujacym, $wiecie
protestanckim. Na dodatek, «niezgodnos$ci i nieufnosci» niektérych jego
wspotbraci przysparzaly mu wiele trosk, komentuje Newman w swoich
Drziennikach i zrezygnowany pisze dalej: «Rowniez §wigty Filip mial tego
swoja cze$¢... Beze mnie Faber nie zostatby czlonkiem Oratorium ani
superiorem kongregacji w Londynie. Szkaluje mnie on w Rzymie i gdzie
indziej, za granica jak i w Anglii». D. Gorce, ktory w Paryzu opublikowat
ksiazke zatytulowana Le martyre de Newman, odnoszac si¢ do glebokich
rozbieznosci miedzy Faberem i Newmanem, a szczeg6lnie do przykrych
tar¢ migdzy Oratorium w Birmingham a Oratorium w Londynie (dokad
Faber przybyl w 1849 roku by tam otworzy¢ Oratorium, ktorego bedzie
superiorem az do $mierci), stwierdza: «Zbyt rdzniacy si¢ inteligencja i
temperamentem, Faber i Newman nigdy nie dojda do ponownego
polaczenia sig i, w mgczenstwie tego ostatniego, ten pierwszy niewatpliwie
bedzie mial swoj obfity udziat»?’.

Przebiegnijmy kilka $wiadectw przekazanych nam przez V. Blehla,
postulatora w procesie beatyfikacyjnym Newmana. Niekiedy usitujemy
wyobraza¢ go sobie jako nieco odmiennego od tego wstrzasajacego
realizmu, jaki wyziera z tej stronicy, tak ogromnie goracego dla kazdego,
kto ja czyta. Na niej kondensuje si¢ prawdziwa wielko§¢ Newmana, ktory,
konczac Apologic «w imig §wigtego Filipa, w dzien $Swigta $wigtego
Filipay, przedstawia nam «nauczanie Ojca», zalozyciela Oratorium: «To sa
te zasady, na podstawie, ktorych postgpowatem, zanim zostalem
katolikiem; to sa te zasady, ktére, mam nadziejg, beda mnie podtrzymywaty
az do koncay.

«The Letters and Diaries na zawsze pozostang najlepszym
bezposrednim zZroédtem dla poznania zycia i osobowo$ci Newmana.
Jednakze istnieja niektore dzialalnosci, jakie nie wynikaja z listow, lub
pojawiaja si¢ w nich skapo. Najwazniejszymi sa jego mitos¢ i jego troska o

47 Cytowana ksiazka zostala ponownie wydana przez Téqui w 1961 roku. Por. dwa moje artykuty
Newman e padre Faber, w Vita Pastorale 7 (1992), 92-95 oraz Faber poeta, tamze, 8-9, 100-104.
Ponadto zobacz, Dziennik intymny, 37 i Ker 1, 440.
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ubogich. W Birmingham istnieje jeszcze zywa tradycja o jego
utrzymywanych w tajemnicy mitosiernych uczynkach: o tym jak starat si¢
znalez¢ pracg dla bezrobotnych, o fakcie, ze dawal wegiel ludziom, ktorzy
mieli by¢ pozbawionymi go w zimie, o fakcie, ze ptacit za lekarstwa dla
chorych. Powiadaja, ze takze biedni w Dublinie zywili autentyczne
uwielbienie dla niego»*.

«Pomimo jego stawy i jego wielkich talentéw intelektualnych, dowody
potwierdzaja, ze zawsze byl gotow wziac na siebie pracg innych. Prowadzit
administracj¢ szkoty nalezacej do Oratorium, pisat do rodzicow uczniow,
aby informowac ich o postgpach ich synow, zajmowat si¢ rezyserowaniem
przedstawien teatralnych po lacinie, a nawet zajmowat si¢ odkurzaniem
ksiazek w bibliotece. Byl takze na ustugach parafian, w wigkszosci
ubogich; codziennie stuchat ich spowiedzi, glosit kazania 1 byt
kierownikiem roéznych zadan w wigzieniu, w przytutku dla ubogich i w
sierocincu. W ostatnim roku swojego zycia wyszedt w btoto i bagno, aby
zatagodzi¢ spor, jaki powstal migdzy robotnikami katolickimi fabryki
czekolady Cadbury, ktorzy, pod grozba utraty miejsc pracy, byli zmuszani
przez ich szefa kwakra do uczestniczenia w codziennym szkoleniu
biblijnym. Pewien stary oratorianin, méwiac o Newmanie, twierdzit, Zze ,,on
zawsze miat zdolnos$¢ bycia normalnym az do doskonatosci” [...] Osobista
opinia Blehla jest jeszcze bardziej wspaniatomyslna: ,,Istnieja dowody na
to, ze Newman zawsze zyl w obecnosci Boga”, mowi..., ,,i ze cieszyl si¢
nieprzerwana stawa $wigtosci... Duchowy wplyw Newmana na innych
zaczal si¢ juz wtedy, gdy byl jeszcze przy zyciu. Posiadamy setki listow
katolikéw, anglikanéw, metodystow i prezbiterianéw, ktorzy pisali zdania
w rodzaju: Po Bogu moja dusze zawdzigczam Newmanowi»*.

3. KOSZTY PONOSZONE NA DWA FRONTY
Przygnieciony ci¢zarem swojej kongregacji i rozmaitymi dziataniami
charytatywnymi, 12 listopada 1851 roku obarcza sig, z szeroka znajomos$cia
rzeczy, rektoratem Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie, z ktorego,
w 1858 roku, zostal zmuszony podac si¢ do dymisji. Wtasnie w tym okresie
pisze The Idea of a University, «dzieto wybitnie konstruktywne, moze
bedace najpetniej dojrzatym owocem Newmana katolika»’’. Miedzy

“V.F.Blehl, w Grassiego, 42.

* To wszystko Blehl opowiada autorowi: por. Woodward, 398.

0 Por. L’idea di universita, w Cristaldi, 103-107 [wydanie polskie: Idea uniwersytetu, przektad
Przemystaw Mroczkowski, PWN, Warszawa 1990]. Przypominamy takze, ze w latach 1850-1852,
interesuje si¢ historycznym wydarzeniem «Drugiej Wiosny» [Stynne przemdwienie na pierwszym
synodzie w Oscott, w 1852 roku, w zwiazku z przywrdoceniem hierarchii katolickiej w Anglii].
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rokiem 1850 a 1853 narazil si¢ na przykra przygode «przypadku
Achillego», na najbardziej obgadywany proces, ktory jego byly kolega
Pusey zbyt przesadnie okre§li jako «najwigksze wydarzenie po
Reformacji»’'. Poza tym, w pierwszych miesiacach 1859 roku, angielscy
biskupi postanowili dokona¢ ostatniej proby tyczacej Ramblera, otwartego
— a nawet ostrego — czasopisma, uwazanego przez wladze kosScielne za
enfant terrible, usilnie proszac o interwencje Newmana’. I tak weteranowi
«niepowodzenia» Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie powierzono nowe
delikatne zadanie, ktore musialo natychmiast okaza¢ si¢ tak samo
katastrofalnym, i to na pewno nie z winy Newmana. Dla ratowania sytuacji,
on, za zgoda kard. Wisemana, przyjal zadanie kierowania czasopismem,
publikujac w nim swoj stawny esej — niebezpieczny dla tych czaséw —
zatytulowany: O konsultowaniu  wiernych ~w  sprawach  doktryny.
«Publikacja tego eseju», pisat J. Coulson, moze trochg zbytnio ubarwiajac,
«byla aktem politycznego samobojstwa, po ktérym kariera Newmana w
Koéciele juz nie zdolata si¢ podniesén™. Kiedy esej byt jeszcze w redakcji,
biskup Newmana, monsignor Ullathorne, dnia 22 maja, powiedzial do
niego porywczo: «Dlaczego tego nie skonczy¢?». W taki sposdb, w ciagu
61 dni (21 marca — 22 maja), skonczyt si¢ jeden z najkrotszych okresow
kierowania wydawnictwem, jaki pamigta historia stawnych czasopism,
jednak nie bez propagowania z nowatorska mentalnoscia, przekraczajaca
owczesne ciasne schematy, probleméw — takich, jak przede wszystkim,
zadanie $wieckich w Kosciele oraz znaczenie szkot katolickich w
spoteczenstwie — ktore jeszcze dzisiaj sprawiaja, ze plyna rzeki atramentu.

! Por. Ker 1, 373 nn., 399. Bytemu ksigdzu dominikaninowi Giacinto Achilliemu, ktéry w Anglii
prowadzit gwaltowna kampani¢ przeciwko demoralizacji papieskiego Rzymu, Newman czul sig
zobowiazanym na publicznej konferencji wypomnie¢ btedy moralne, podane do wiadomosci, migdzy
innymi, przez rzymska Inkwizycjg. Oskarzony przez wloskiego apostatg, bardzo wspieranego przez
Evangelical Alliance, o zniestawienie, Newman byt zmuszony do dlugiego i kosztownego procesu, dla
ktorego musiat skierowac¢ apel do Europy o jalmuzng, zeby zaptaci¢ wydatki nawet §wiadkom, ktorzy
mieli przyby¢ z Neapolu. Chociaz proces zakonczyl si¢ moralnym zwycigstwem Newmana, jednak
zostal on skazany, niejako symbolicznie, na grzywng stu szterlingdw. Byt tym rozgoryczony, w sposob
szczegolny, dlatego, ze nie czut sig¢ stosownie popierany przez lokalna wtadzg koscielna. Jednak wyrazy
solidarnosci i ofiary pienig¢zne docieraty do niego z réznych stron §wiata.

32 Wsréd licznych wspotpracownikow znajduja sie najbardziej znaczace nazwiska w dziedzinie kultury
— w laikacie i w duchowienstwie — z drugiej strony Kanalu La Manche: De Rossi («obok ktorego»,
komentowat kardynat Reisach, najbardziej przekonany ultramontanista i o bystrej inteligencji, «nie ma
nikogo w Papieskiej Akademii Archeologii Sakralnej, ktoryby cokolwiek rozumiat o archeologii...»,
Montalembert, Dupanloup, Gratry, Déllinger... wszyscy cenieni przez Newamana. Por. na ten temat
moje dwa artykuly: La Rivista «The Rambler», w Vita Pastrale 2 (1992), 101-105 i Newman accetta la
direzione di «Rambler», tamze 6 (1992), 102-105. Por. ponadto J.H. Newman, Sulla consultaziome dei
fedeli in materia di dottrina, pod redakcja P.Spinucci, Brescia 1991, s. 8 [po polsku: O konsultowaniu
wiernych w sprawach doktryny w Jean Guitton: Ko$ciot wspotczesny, L. W. Pax 1965, ss. 45 — 81].

33 Cytowane w przypisie 32 w Introduzione do tekstu w wydaniu pod redakcja P. Spinucci.
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Ale Newman musiat ponosi¢ jeszcze wyzsze koszty na dwoch frontach.
Przede wszystkim wobec swoich dawnych towarzyszy religijnych za to, ze
przeszedt do Rzymu. Szczegoélnie bolesne byly walki, jakie musial
podejmowa¢ w obronie samego siebie, angielskich katolikow, Kosciota
i Papieza, przed zaciektymi oskarzeniami i przed wiekowymi uprzedzeniami,
popularne nie tylko wsrod mas, ale takze wsrod warstw wyksztatconych, a
takze przed niepokojacymi pytaniami stawianymi uporczywie przez
przeciwnikow. Klasyczna stala si¢ jego odpowiedz z 1864 roku — Apologia
pro vita sua — dworskiemu kaznodziei krolowej Wiktorii, ktory pozostawiat
Newmanowi, oraz katolikom, ktorzy mysleli tak samo jak on, wybor
widzenia siebie zgromadzonymi wsrod ktamcow lub wsrod uposledzonych
umystowo («Prawda nigdy nie byla zaleta kleru rzymskiego!»). Jezeli,
przyjmujac wiar¢ rzymska, Newman stracit czgs¢ swoich przyjaciol, jest to
catkowicie zrozumiate. Jednak po opublikowaniu Apologii, trzeba podkresli¢
jego wilasnymi stowami z lutego 1865 roku, ze, w pewnym momencie,
«odzyskatem sympati¢ protestantow..., ktorzy od siedemnastu lat okazywali
si¢ tak bardzo szorstcy wobec mnie»’*. Trzy ipot roku pozniej, pewien
anglikanski korespondent zdobyt si¢ na napisanie do niego: «Ksiadz zajmuje
w Anglii wyjatkowa pozycje. Nie ma nikogo innego, ktorego stowo byloby
tak chegtnie przyjmowane, bez potrzeby innych gwarancji. Nie znam Zadnej
zmiany opinii publicznej tak catkowitej, jak tax.

Tym, co zdumiewa, jest postawa w stosunku do niego starych przyjaciot
nawroconych na katolicyzm, czlonkéw angielskiej i irlandzkiej hierarchii
katolickiej oraz kurii rzymskiej. Oprocz klopotéw przysporzonych mu
przez pewnego jego wspolbrata®; niepowodzenie jako rektora
Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie; posunigcia wiladzy, ktora nie
pozwala mu na zalozenie Oratorium w Oksfordzie®; propozycja dla

5% Por. Dziennik intymny, 36, 44, 48; Ker 1, 561.

%5 Faber, zapisuje Newman w swoich Dziennikach, «ubliza mi swoimi listami»; «dreczy mnie, stawia
mnie w $miesznych sytuacjach»; «nastawit wladze rzymskie przeciwko mnie». O innym oratorianinie,
Dalgairnsie, nastgpcy Fabera na przetozenstwie Oratorium w Londynie, Newman, w 1870 roku,
bulwersujacymi stowami wyznal w zaufaniu pewnemu biskupowi, ze od dnia nawrdcenia na
katolicyzm, ten wspotbrat okazywal «zarozumialstwo iarogancje do tego stopnia zakorzenione, ze
przypuszczam, iz nie widziatem ich u nikogo innego w tak wysokim stopniu». Zobacz ponizej, przypis
57.

%6 Newman zdawal sobie sprawe lepiej niz ktokolwiek inny z niebezpieczenstw, na jakie wystawiali sig
mtodzi katolicy, bez pewnej podstawy doktrynalnej, przez uczgszczanie na uniwersytety anglikanskie;
ale takze byl przekonany, ze daremne bylo ubieganie si¢ 0 wychowywanie w cieplarni tych, ktoérzy w
najblizszej przysztosci beda musieli poruszaé¢ sig w srodku $wiata anglikanskiego. Dlatego znajdowat
rozwiazanie problemu w wyspecjalizowanej dziatalno$ci, majacej na celu wywieranie wplywu na
studentoéw, jaka miatoby prowadzi¢ Oratorium w Oksfordzie, o ktérym myslat od poczatku 1864 roku.
Ale Manning, catkowicie przeciwny pomystowi pobytowi katolickich studentéw w Oksfordzie (dla
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katolikéw angielskich nowego przektadu Biblii: mozemy, z grubsza
pomijajac ograniczenia czasowe, rozpocza¢ od lipca 1859 roku,
mianowicie od rewolucyjnego artykutu O konsultacji wiernych w sprawie
doktryny. Nieufno§¢ Rzymu w stosunku do niego rzeczywiscie rozpoczeta
si¢ w 1860 roku, kiedy, w nastepstwie zaniedbania kard. Wisemana,
powstalo wrazenie, ze Newman odmoéwil dostarczenia do Swietego
Oficjum wymaganych wyjasnien odnosnie niektorych artykutow
Ramblera’ .

Przez nadmierng sympati¢ Jean Guitton w taki sposob ubarwia ten
aspekt zycia Newmana: «Kiedy$ w Kosciele katolickim — od 1845 do 1873
— byt uznawany za zadzumionego. Odrzucony przez Kosciot anglikanski,
byt uwazany przez tych z Rzymu, ktérzy otaczali Piusa IX, za najbardziej
niebezpiecznego czlowieka Anglii. Nie mogg zapomnie¢ tego faktuy,
konczy akademik Francji, ktory uwazat, ze «nawrocenie Newmana, jezeli
chodzi o jako$¢ intelektualna, historyczna, duchowa, przewyzszato
nawrdcenie takiego cztowieka, jak Augustyn»™.

Jednak, chociaz nie mozna zbytnio dziwi¢ si¢ sprzeciwom, jakich
Newman do$§wiadczal po swoim przej$ciu do Rzymu, przynajmniej warto
napomkna¢ o jednym z jego wielu gestow, ktore czynia z niego cztowieka
naprawde wielkiego. Postulator w jego procesie beatyfikacyjnym w
szczegblny sposdb podkresla pokore wobec czestych rozczarowan
doznawanych jako katolik, ktorych doznawat ze strony Manninga i innych
biskupow angielskich Iub ze strony kurii rzymskiej. Newman byt zbyt
wrazliwy i inteligentny na to, aby je zignorowac, nawet wypowiedziat si¢ o
nich w czesci swoich listow i dziennikow’. Jednak, kontynuuje V. Blehl,
nie skarzyl si¢, nawet na swoich wspoélbraci z Oratorium, ktorzy byli
zaskoczeni, kiedy zapoznali si¢ z faktami po jego $mierci. «To dlatego

zapobiezenia temu, zeby, na rowni z ich kolegami francuskimi, nie stali si¢ zwolennikami zbyt
swobodnych zasad moralnych i liberatami), spowodowat upadek tego pomystu.

7 Por. Aubert XXI/ 1, 188 przypis 64. Przez «wiernych» Newman rozumie laikat razem z miejscowym
klerem i to, co pisat odnosnie konsultacji wiernych w sprawie doktryny, stosowat takze w praktyce. Por.
G. O’Collins, Note a proposito della consultazione dei fedeli, w Civilta Cattolica IV (1988), 40-45.

% Guitton 2, 171-172. Por. dwa moje artykuty I primi costi della conversione, w Vita Pastorale 12
(1991), 102-104 i L 'uomo piu pericoloso d’Inglhiterra, tamze 1, (1992), 111-113.

% T. Gornall (DS XI, 166) uwaza je za «surowe opinie», podczas gdy przeciwienstwa «z Wisemanem,
Manningiem, W.G. Wardem, H. Vaughanem - arcybiskupem i kardynalem po Manningu — «sa
porzadku ideologicznego». Ten sam krytyk mowi dalej: «Newman nigdy nie odwolywat
niepowsciagliwych termindw jak ,,niesprawiedliwosé, brutalnosé ... Na przekor jego protestom, ton i
logika jego sformutowan implikuja uprzedzenia wynikajace z niechgci... Newman przezyl cale swoje
zycie, nie zdajac sobie sprawy z tej wady. Aby si¢ zmieni¢, musiatby uciec si¢ do psychoterapii lub do
kierownictwa duchowego», jednak nie mial nikogo «o dostatecznym rozsadku, kto mogtby mu przyjs¢ z
pomoca». Po tych nieco druzgocacych opiniach, Gornall konczy: «Jest pewne, ze tego rodzaju posgpne
(sombres) wady byly nie§wiadome, a zatem, mozna uwazac, ze nie byly przez niego zawinioney.
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wlasnie, moim zdaniem, jest on $wictym. Ludzie moéwia, ze byt
sceptykiem, fideista, liberalem; w jego czasach wyglaszano tak wiele
oszczerstw przeciwko niemu, ze teraz, kiedy udato nam si¢ przygotowac
proces, odkryli$my, ze inni uczeni juz wyjasnili wigkszo$¢ probleméow»™.

4.NEWMAN «NAJBARDZIEJ NIEBEZPIECZNY
CZYL.OWIEK W CALEJ ANGLID»

Posrod wielu jego przeciwnikow, z Anglikow szczegdlnie znaczacymi
byli: Manning, Talbot i Ward, ktorzy z anglikanizmu przeszli do Rzymu.
Jezeli nawet Maning, ktéry w 1865 roku zostal arcybiskupem Londynu
aw dziesig¢ lat pozniej kardynatem, nie doszedt do tego, aby, jak jego
przyjaciel Talbot, uwaza¢, ze «doktor Newman jest najbardziej
niebezpiecznym czlowiekiem w calej Anglii», jednakze uznal, ze jego
obowiazkiem jest zniszczy¢ jego wplyw, ktory uwazat za niebezpieczny.
Dnia 25 lutego 1866 oku pisal do Talbota®: «Boje si¢ katolicyzmu na
modle angielska, mianowicie tego katolicyzmu, ktorego najbardziej
reprezentatywnym wzorem jest Newman. Jest to stary anglikanski,
patrystyczny, literacki styl Oksfordu, przeniesiony do Kos$ciota». Jemu,
ktéry mocno trzymat w reku prase katolicka Anglii, najwierniejszym byt
William George Ward®, ktory z kolei byt naczelnym redaktorem Dublin
Review od 1863 do 1878 roku i zdofat zastapi¢ Swieckie i niezalezne
kierownictwo Tablet’a kierownictwem jego postusznego wspotpracownika
H. Vaughana. Od postawy impulsywnego rzecznika Ruchu Oksfordzkiego
przeszedt do zapalczywej poboznosci, niekiedy niefortunnej dla Kosciota
Rzymskiego, az do zadenuncjowania Newmana, swojego podziwianego
niegdy$ nauczyciela, jako liberata najgorszego rodzaju, takiego mianowicie
— niepojete dla tego, kto nie zna dobrze adresata -, ze nie odwaza sig
pokazywac si¢ publicznie! Niestety kard. Wiseman (+ 1865), juz stary, nie
przejmowat si¢ tym, a jego nastgpca Manning, glowa angielskiego
ultramontanizmu, przyczynit si¢ do zdyskredytowania Newmana nawet u
wtadz rzymskich®.

% W Woodward, 397.

6! Ktory, nie liczac sie z lista trzech kandydatéw zaproponowanych przez kapitule Westminsteru, na
ktorej Manning nie figurowat, i z czwartym kandydatem wskazanym przez niektorych kardynatow kurii
rzymskiej, naktonit Piusa IX do mianowania Manninga arcybiskupem.

62 «Wydaje sie to niemozliwe», pisat Acton (LD XXI, 84), «ze aktywny i wrazliwy cztowiek mogiby
pozostawac¢ spokojnym pod ustawiczng tyraniag Manninga i Warday.

8 Aubert (XX1/2, 308) nazywa Manninga «zawzigtym przeciwnikiem» Newmana.
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A jednak kaptan oratorianin byl bardzo daleki od religijnego
liberalizmu®, do tego stopnia, ze od poczatku Ruchu Oksfordzkiego,
w imi¢ prawdy objawionej i magisterium Kosciota, nie ustawat reagowac
przeciw butnemu roszczeniu swojego wieku uczynienia z ludzkiego umyshu
normy wszelkiej prawdy. Jednakze, jakkolwiek inteligencja byt catkowicie
ulegly wladzy, odczuwal wrodzony sprzeciw wobec tych, ktorzy
bezkrytycznie ja gloryfikowali; peten szacunku dla tradycji, jednak
spodziewat si¢ by¢ swiadkiem tego, ze osoby odpowiedzialne w Kosciele
dobrze przyjmuja autentyczna nowozytna nauke, oraz uwazat, ze ciasne i
bezkompromisowe idee, wychwalane przez niektorych katolikow jako
dowdd wiernosci Kosciolowi, w rzeczywisto$ci wyrzadzaty mu najwicksza
krzywdg. Udowodni to w swoim Liscie do Ksiecia Norfolka, kiedy —
apertis verbis — atakuje tych ultramontanistow, ktorzy po tym, jak
«przedstawili prawde w najbardziej paradoksalnych formach; zasady
doprowadzili niemal do momentu ich zatamania si¢; i wreszcie, po
zrobieniu wszystkiego, aby podpali¢ dom, innym pozostawili zadanie
gaszenia pozaru»®. Forma mentis tego rasowego intelektualisty, ktoremu
nic bardziej si¢ nie podobalo niz z gory przyjete stanowiska, musiat
nieuchronnie wzbudzaé¢ nieufno$¢ matych umystow, troszczacych si¢ o to,
aby widzie¢ coraz bardziej ograniczane przez episkopat pole wolnego
badania w sektorach nauk religijnych i swieckich.

Odnoszac si¢ do polemiki, jaka si¢ rozpgtala w zwiazku z konsultacja
wiernych w sprawach doktryny i do zwiazanej z nig apelacji na korzysé
Newmana, podpisanej przez dwustu $wieckich o wielkim autorytecie,
poczynajac od Ksigcia Norfolka («Uwazamy, ze kazdy atak przeciwko
niemu zadaje rang KosSciotowi katolickiemu w tym Kraju»), dnia 25
kwietnia 1867 roku Talbot napisal do arcybiskupa Manninga, to jest do
najwyzszego autorytetu koscielnego w Wielkiej Brytanii: «Jezeli angielscy
s§wieccy nie zostana poddani kontroli, dojda do tego, ze stana si¢
rzadzacymi Kos$ciolem w Anglii, w miejsce Stolicy Apostolskiej i
episkopatu... Zaczynaja pokazywa¢ swoja niegodziwa nature...
Wprowadzaja w praktyke doktryne nauczang przez doktora Newmana w
jego artykule w Ramblerze». 1 ciagnie dalej: «Jakie sa kompetencje laikatu?
Chodzenie na polowania, strzelanie, bawienie si¢. To sa rzeczy, ktore oni
rozumieja, ale nie maja zupeklie zadnego prawa wtracac¢ si¢ w problemy
koscielne, a ten przypadek Newmana jest sprawa czysto koscielna... Doktor
Newman jest najbardziej niebezpiecznym cztowiekiem w calej Anglii i

% Zobacz przypis 9 niniejszego artykutu.
% A adresie Listu.
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ksiadz arcybiskup przekona si¢, ze postuzy si¢ on laikatem przeciwko
Waszej Mitoscin. Robiac aluzje do Apologii — ktéra wrecz poruszyla
srodowisko anglikanskie — stwierdzil: «Zaniechal pisania, wreszcie!
Dlaczego nigdy nie zaczat na nowo?»

George Talbot (1816-1887), rzymskie «usta» i «uszy» Manninga, byt
jednym z tajnych szambelanéw uczestniczacych papieza Mastai Ferretiego.
«Jest dziwney, pisze historyk Giacomo Martina, «ze wsrod szambelanow
Piusa IX byt Anglik o stabych nerwach...», wlasnie Talbot. Pod wpltywem
Ruchu Oksfordzkiego nawrdcit si¢ na katolicyzm w 1844 roku, rok przed
oficjalnym nawrdceniem Newmana. Wyswigcony na kaptana w 1846 roku,
w 1850 roku, na skutek sugestii Wisemana, zostal mianowanym tajnym
szambelanem i wezwany do Rzymu, gdzie prawie przez dwadziescia lat byt
powiernikiem Piusa X, ktéremu byt bardzo oddany.

Jego wplyw na Papieza z pewnoscia byt znaczny, chociaz niektorzy
uznaja to za przesadzone. Mial pewne znaczenie w latach 1850-1870
W umacnianiu ultramontanizmu w Wielkiej Brytanii: ogélnie méwiac, jego
wptyw byl bardziej negatywny niz pozytywny, szczegélnie przez jego
gleboko zakorzeniony antynewmanizm®. Przede wszystkim nalezy
ubolewa¢ nad tym, ze dosy¢ czesto opinie Piusa X, zwlaszcza o ludziach i
sprawach angielskich, jak w tym przypadku Newmana, byly reperkusjami
jednostronnych i zaslepionych punktéw widzenia tego monsignora — ktéry
stopniowo przestawal pelni¢ (1874) swoje zadania, poniewaz zostat
dotknigty powazna forma nerwicy.

Jezyk cyfr w zestawieniu z datami jest bardziej wymowny niz jezyk
logiki. Powiedziano, ze lata, w ktorych Talbot wywierat znaczny wpltyw na
Piusa IX i na kuri¢ rzymska pokrywaja si¢ z dwudziestoleciem, w ktorym
takze zaczynaly sig¢ rozwija¢ niestrudzona dziatalno$¢ i rosnacy wplyw
Manninga. Musza by¢ one rozwazane w dwoch, w znacznym stopniu
odmiennych, okresach: od powrotu Manninga do Anglii, w 1854 roku, do
1865, w charakterze jednego z gtéwnych wspolpracownikow Wisemana;
od $mierci Wisemana (1865) w charakterze arcybiskupa Londynu i
prymasa Anglii do 1875 roku, kiedy zostal on kardynatem.

 Talbot zaprosit Newmana do «ponownego odwiedzenia Rzymu i zapoznania si¢ z wladzami
koscielnymi», oraz, z pewna ironig, do wygloszenia kazan w Wiecznym Miescie. Zaproszony
odpowiedzial: «Drogi Monsignorze Talbot, otrzymatem ksigdza list, ktérym zaprasza mnie ksiadz do
wygloszenia kazan w jego kosciele w Rzymie, przed publicznoscig protestantow bardziej wyksztatcona,
niz kiedykolwiek mozna by spotka¢ taka w Anglii. Jednakze takze ludzie w Birmingham maja duszg, a
ja nie mam upodobania ani skfonnosci do tego typu apostolatu, jaki mi ksiadz przygotowat, i pozwalam
sobie nie przyjac ksigdza propozycji».
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W swoich Dziennikach, 14 wrzesnia 1874 roku, Newman, rozpatrujac
niemal potowe wieku swojej dzialalno$ci literackiej, podaje nam takie
obliczenie: «Po pisaniu jednej ksiazki na rok do 1859 roku (to znaczy 30
tomow od 1826 do 1859 roku: 33 lata)... uderzyt mnie fakt, ze w ostatnich
pigtnastu latach (1859-1874) napisatem ich tylko» trzy lub cztery, wsrod
nich:«dpologie i studium Grammar of Assent (tytut polskiego ttumaczenia
Logika wiary), z ktorych pierwsza byla niejako tylko dzietem
okoliczno$ciowym... A jednak nigdy nie bytem leniwym.., ani nie
pomniejszyla si¢ tatwos¢ pisania, jaka posiadatem... Powodem, dla ktorego
zupetie nie pisatem, od 1859 do 1874, byl doznany przeze mnie afront
zwiazany z Ramblerem. My$latem, ze zostalem wpedzony w ktopot i moja
powinnos$cia byto milczeé».

Zaskakujaca zbieznos$¢ tych «pigtnastu laty milczenia Newmana z
czasami wpltywu i prestizu Talbota i Manninga, jakimi cieszyli sig¢ w
Rzymie i w Anglii, jest oczywista.

Pod koniec pazdziernika 1867 roku, Newman wyznaje - wciaz w
Dziennikach -, ze jego lament, jak lament Joba, zbliza si¢ do konca®. Po
wspomnieniu prefekta Kongregacji De Propaganda fide (ktory w
przyptywie catkowitej szczerosci wyrazit si¢: «Lepiej znam Manninga, ale
bardziej podoba mi si¢ Newmany zaczyna swoja skarge:

«Takze i ja przestalem moéwic. Powiedzialem do kardynata Barnabo:
Viderit Deus! Niech Pan osadzi. Moja sprawe powierzylem Bogu, podczas
gdy mam nadziej¢, ze z Jego laska zawsze bgde postuszny... Faber i inni
byli w stosunku do mnie niezno$ni: zbyt gleboko nastawili umyst wtadzy
rzymskiej przeciwko mnie... Zachowywali si¢ w najgorszy ze sposobow;
ale jak po dwudziestu latach Wszechmocny wyjasnit moje postgpowanie
wobec protestantow, tak samo wydarzy si¢ z moja kariera, na koncu, kiedy
umre: Deus viderit! Nie uzylem tych stow przypadkowo i chociaz ich
skutek, na ile si¢ wydaje, jest bardzo bolesny dla Kardynata [Barnaboé], nie
mam najmniejszego zamiaru ich cofac...».

«Nigdy nie znajdowalem si¢ w tak szczesliwych okolicznosciach jak
teraz... Pan samego siebie..., peten jestem pociech i wygdd... W dobrych
warunkach; nie mam zmartwien; cieszg si¢ dobrym zdrowiem, nie cierpi¢
na choroby duszy ani ciata; czuje si¢ bardzo dobrze. Brzemig lat spada na
mnie lekkie jak $nieg, delikatne, ale nieubtagane, dlatego jeszcze go nie
odczuwam. Otoczony jestem drogimi przyjaciotmi; moja reputacja zostata
wyjasniona przez Apologie...».

" Por. Ker 1, 616-617.
34



W kwietniu 1867 roku, dzigki interwencji dwoch wspotbraci, wsréd
nich jego bardzo drogiego przyjaciela Ambrose’a St. Johna, Newman zostat
zasadniczo «zrehabilitowany» w S$rodowiskach de Propaganda fide.
Niestety, jak zostalo napisane, «doswiadczenie religijnego intelektuy,
mianowicie «wcielanie tego ideatu, dla ktorego rozwoju Newman poswigcit
swoje zycie», nie powiodlo sig®®. Jeszcze bardziej szczegblowo, «pehnia
katolickiej (newmanowskiej) idei, ktéora wymagala, aby $§wiecki
intelektualista stal si¢ religiijny a pobozny duchowny stat si¢
intelektualista», musiata czeka¢ do Soboru Watykanskiego II. Pomyst
Oratorium w Oksfordzie zostat odstawiony do kata; podczas gdy marzenie
o uniwersytecie katolickim, snute przez Manninga i do ktérego zache¢cata
Kongregacja de Propaganda fide, wreszcie otwarty w 1884 roku w
Kensington, na poludnie od Londynu, miat krotkotrwale i niechwalebne
istnienie®®. W liscie Newmana z 1867 roku czytamy: «Osoby pobozne
uwazaja, ze rzucane przeciwko nam obelgi moga by¢ godnie znoszone w
milczeniu; wsrdd nich ci, ktorzy nawiazuja do naszej ortodoksji w wierze
katolickiej»'®. Bez tego opatrzno$ciowego impulsu nie bytyby zrozumiate
Apologia pro vita sua, List do Ksiecia Norfolka 1 inne dzieta.

5. MANNING I NEWMAN

Wsrod jego przeciwnikow, jak widzieliSmy, nie da si¢ zapomnieé
0 Manningu, ktéry nie znat lub nie chciat rozumie¢ Newmana, i wobec jego
wielkosci ugial si¢ dopiero w latach osiemdziesiatych i przy S$mierci
wielkiego kardynata. Po prostu byt on przeszkoda nieustepliwie zmuszajaca
Newmana, prawdopodobnie bez zdawania sobie dobrze sprawy, do «nie
pisania wcale», do «milczenia», powodujaca upadek kilku jego genialnych
inicjatyw, jak =zalozenie katolickiego college’'n w  prestizowym
anglikanskim Oksfordzie. tak samo jako biskupi irlandzcy, ktorzy,
zakorzenieni w wytartych schematach, doprowadzili do kleski jego $miaty
pomyst uksztaltowania w Dublinie wielkiego uniwersytetu katolickiego,
wolnego, otwartego, ktory by nie razit obok uniwersytetow w Oksfordzie i
w Cambridge. Trudno wyobrazi¢ sobie dwie osobowosci jak Newman i
Manning, wybrane do najwyzszych przeznaczen, a jednak tak z natury
odmienne. Pierwszy, subtelny i gleboki mysliciel; bardziej troszczacy sig o
rzeczywistosci $§wiata niewidzialnego niz tego naszego, sklonny do
gruntownego badania wtasnej mysli pod wszystkimi jej aspektami, dazacy

% Por. J. Coulson w Introduzione do Consultazione, 57-61.
% Por. Aubert XX/2 308, przypis 96.
" Por. Woodward, 392.
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do rozumienia stanéw duszy bardziej odmiennych od jego’'. Drugi,
cztowiek czynu 1irzadzenia, mato ciekawy abstrakcyjnych idei; silny,
odwazny i szlachetny duch, ale bezwzgledny, tatwo wybuchowy; jeszcze
bardziej autorytarny od Wisemana, pierwszego angielskiego kardynata w
XIX wieku; nie szukajac niczego innego, jak tylko tego, co sam uznawat za
prawdziwe 1 stuszne, ale zdecydowany do traktowania jako przeciwnika
kogo$, kto podazat w innych kierunkach, niezdolny do sympatyzowania z
trudnosciami intelektualnymi jego przeciwnikow.

Jednak obowiazkowo nalezy takze podziwia¢ pozytywne aspekty
Manninga: wybitne przymioty cztowieka czynu, zlaczone z wysokim
ideatem zycia kaptlanskiego oraz catkowicie bezinteresowna troska o
matych i uci$nionych. W 1884 roku zbuntowal si¢ przeciwko skrajnej
nedzy mieszkan w pewnych dzielnicach Londynu; pig¢ lat pozniej
interweniowal podczas dlugiego strajku dokerow w porcie. Wszystko to
przyniosto mu wielka popularnos¢ u calego narodu, zwlaszcza, gdy spedzat
niekonczace si¢ noce na rokowaniach dla ratowania interesdOw robotnikow.
Chciat, aby o tych ostatnich troszczyli si¢ ich biskupi, i dnia 25 stycznia
1891 roku pisal do Alberta de Mun: «Nastepny wiek nie bedzie wiekiem
kapitalistow 1 burzuazji, lecz Iudu!». W tym celu, pomimo jego
bezkompromisowosci doktrynalnej, nie wahal si¢ wspotpracowac z
Stowarzyszeniem Metafizycznym, ktére gromadzilo anglikandw,
protestantow i niewierzacych.

Tymczasem Newmana zaskoczyla zdumiewajaca niespodzianka, gdy
wielki i liberalny biskup Orleanu, Dupanloup, poprosit go, aby zostat jego
osobistym teologiem na Soborze Watykanskim I”>. W 1870 roku w §wiecie
uczonych wywotal zdumienie opublikowaniem Grammar of Assent
natomiast pod koniec 1874 i na poczatku 1875 roku, «w najbardziej

™ Por. G. Zananiri w Catholicisme, w hasle Maning (do ktérego dotaczyt opini¢ Auberta). Ogélnie
moze zbytnio podkresla sig, ze Newman byt kim$ «lekcewazacym dzialanie zewngtrzne» jak powtarza
to takze Zananiri. Zobacz jednak T. Gornall w DS, IX, 164165: «Gléwnymi przymiotami charakteru
Newmana byty $miato$¢ w jego projektach oraz stanowczos¢ w przeprowadzaniu ich w rzeczywistosci.
Czlowiek czynu, stosowat tak czgsto jako to tylko mozliwe wielka energig¢ do skutecznych realizacji.
Prosty kaptan parafialny, anglikanin lub katolik, zatozy! uniwersytet oraz public school; zbudowat lub
pomagat zbudowa¢ 5 kosciotow i planowat szdsty; opublikowat 36 dziet i pozostawit niewydanych 300
kazan, listy i Dzienniki, ktore mialy zaja¢ 31 toméw. Jako leader Ruswojachu Oksfordzkiego
modelowat Zjednoczone Krolestwo od 1834 do 1841 roku, chociaz usitowat przypisa¢ swoja zashuge
Keble’owi. Zostawszy katolikiem, pokonywat wrogos¢ rodakow od 1845 do 1864 roku: Apologia pro
vita sua uczynita protestancka Angli¢ dumna z niego. O charakterze mocno realistycznym i
indywidualnym, majacym zdolno$ci do optymizmu, nie mial postaw autorytarnych ani osobistych
ambicji».

2 Dnia 14 pazdziernika 1869 roku Newman otrzymat od swojego biskupa, monsignora Ullathorne’a,
ordynariusza Birmingham, list, ktérym przekazywat mu wezwanie Piusa IX do wzigcia udziatu, na
stanowisku teologicznego eksperta, na Soborze Watykanskim I, ktory miat sig wkrotce rozpoczac.
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przykrym momencie», w ktorym zostaly wytoczone «bardzo cigzkie
oskarzenia przeciwko angielskim katolikomy, Listem do Ksiecia Norfolka i
Postscriptum zwycigsko wdaje si¢ w polemike z przeciwnikiem tak
«poteznym 1 szanowanymy, jakim byl Gladstone, jeden najstawniejszych
politykoéw jego Kraju. Kiedy, w koncu, Leon XIII, dnia 17 maja 1879 roku,
z Palazzo della Pigna, w Rzymie, mianowat go jako «pierwszego swojego
kardynata», odpowiedziat w ten sposob: «W ciagu dilugich lat popetnitem
wiele biedow, ani nie mam tych doskonatosci, jakie przypisujemy
Swietym, ktorzy powinni by¢ bez grzechu. Ale tym, czego moge domagaé
si¢, [aby zostato uznane] poprzez to, co napisatem, jest, co nastgpuje: moje
uczciwe intencje, brak celéw osobistych, ustawiczne postuszenstwo temu,
co poprawne, odraza do bledu, pragnienie stuzenia Swigtemu Kosciotowi, i
wreszcie, z pomoca milosierdzia Bozego, uczciwe pragnienie, aby to si¢
powiodioy.

W 1883 roku, udawszy si¢ do Londynu, skorzystat z tego, aby oddac
wizyte zlozona mu przez kardynata Manninga w Birmingham. Po wyjsciu
ze spotkania powiedziatl do towarzyszacej mu osoby: «Jak my$lisz, co mi
Manning zrobit? Wziat mnie w ramiona!».

W sierpniu 1890 roku, krotko po $mierci Newmana w Birmingham,
Manning wygtosil, w ko$ciele Oratorium w Londynie, stynne kazanie ma
jego czes¢, stwierdzajac, migdzy innymi, ze «wobec zmartego zaciagnat, za
otrzymane pomoc i $wiatlo, najwigkszy dhug wdzigcznosci, wigkszy niz
wobec kogokolwiek innego w tym okresie». Dodal, ze Newman «przeszedt
ponad uswigconymi i nie do przebycia barierami Anglii, tamiac je, stawit
czota jej uprzedzeniom religijnym 1 popetnit zbrodnig, dotad
niewybaczalng, wypierajac si¢ koscielnego systemu Tudorow». Jak kto$
powiedzial, ciagnat dalej, «Czy Rzym go kanonizuje lub nie, on bedzie
kanonizowany w opinii poboznych ludzi réznych wyznan w Anglii». I
zakonczytl: «Historia naszego Kraju, w przysztosci, bedzie wspominata
nazwisko Jana Henryka Newmana wsérod najwigkszych naszego narodu,
jako wychowawce Iludzi, jako obroncg wiary, jako glosiciela
sprawiedliwosci, mitosierdzia i wspotczuciay.
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TRZY NADZWYCZAJNE DZIELA

Dochodzimy do jego trzech nadzwyczajnych dziet, mianowicie O
rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Apologia pro vita sua, Gramatyka
przyzwolenia”. Te dzieta, razem z Listem do Ksiecia Norfolka, bedacym
niewatpliwie ostatecznym zwienczeniem wielkich dziet polemicznych
Newmana, stanowia w jaki$ sposob stawng tetralogie’* pisarza, zaliczanego
do «najstawniejszych obroncoéw i $wiadkow nie tylko katolicyzmu, ale
chrzescijanstwa w ogéle»””. Podkreslmy przynajmniej trzy podstawowe
tematy w nich si¢ powtarzajace, mianowicie rozpoczynajac od rozwoju
doktryny i od udziatu sumienia, aby dojs¢ do «historycznego miejscay», do
Kosciota katolickiego 1 jego wiladz, w szczegoOlnoSci autorytetu i
nieomylnosci Papieza.

1. 0 ROZWOJU DOKTRYNY CHRZESCIJANSKIEJ

Napisano, ze «Congar poswigcil si¢ studiowaniu powracajacego w
teologii katolickiej problemu, poczynajac od Newmana: rozwojowi
doktryny». Jeszcze przedtem Mikotaj Bierdiajew madrze zauwazyl: «W
Kosciele moze i powinien realizowac si¢ rozwo6j dogmatyczny. Odnos$nie
tego problemu Newman i W. Sotowiew mieli t¢ zastugg, ze szczegdlnie
uwzgledniali go w bardzo odpowiednim momenciex»'®.

Newman pisze w Apologii: «Zaczalem moj Essai o Rozwoju Doktryny
na poczatku 1845 roku» - to jest w najbardziej przygngbiajacym okresie
jego zycia, w roku nawrdcenia - «i mocno nad nim pracowatem przez caty
rok az do pazdziernika. W miare, jak w pracy postgpowatem, moje
trudno$ci tak si¢ wyjasnialy, ze przestatem mowi¢ o ,Katolikach
Rzymskich” i odwaznie nazywatem ich ,,Katolikami”. Zanim doszedlem do

' W polskim thumaczeniu wymyslony tytut Logika wiary.

™ Sam Newman wprowadza nas na te droge, ktéra prowadzi nas do wskazanej przeze mnie tetralogii,
kiedy w Gramatyce przyzwolenia (313, 315, 316, 317 — gdzie cytuje zdumiewajace stowa: «Sumienie
jest autentycznym Wikariuszem Chrystusa, proroczym w swoich stowach...», jednak nie przytaczajac
zrodta, mianowicie rozdz. V Listu do Ksiecia Norfolka -, 318) cytuje je wszystkie cztery obok trzech
innych o znaczacej, ale mniejszej waznosci.

7 Por. Leksykon, 336-337, gdzie znajduja si¢ jeszcze powazniejsze opinie Kera: «Ojciec Ko$ciota
naszych czasow, obok $w. Augustynay, por. takze Hermans, IV, 15; Chiminelli, 78 nn.; tamze, 87:
«najwigkszy pedagog religii».

" Pierwszy cytat jest z A. Nichols, Yves Congar, Cinisello Balsamo (MI) 1991, 70. Drugi z N.A.
Bierdiajew, Filosofia dello spirito libero, Cinisello Balsamo (MI) 1997, 380.
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konca, zdecydowatem si¢ by¢ przyjetym i ksiazka pozostaje w tym stanie,
w jakim wowczas byta, niedokonczona»’.

W Esseju stwierdza: «Zyé tutaj na ziemi znaczy zmienia¢ sig, a
doskonato$¢ jest rezultatem wielu przemian». A jeszcze przedtem, w
pie¢dziesiatym 1 ostatnim Kazaniu uniwersyteckim, z ~wyraznym
odniesieniem do dogmatow, powiedziat: «Credo i dogmaty zyja w jednoS$ci
idei, jaka maja za zadanie wyraza¢, i ktéra jedyna jest istotna; i sa
konieczne, poniewaz umyst ludzki moze rozwaza¢ t¢ ideg tylko
rozdzielajac jej rozne czgsci; nie moze stosowaé jej w jej jednosci i pehni,
bez rozktadania jej w zespole aspektow i relacji».

Niewielu wyjasnilo ten temat tak, jak Ian Ker: «Zaden opis Newmana
teorii objawienia nie bylby kompletny bez refleksji nad jego teoria rozwoju
doktryny, teoria, ktéra niewatpliwie jest najwazniejszym i oryginalnym
wkladem wniesionym przez niego do teologii katolickiej. On po raz
pierwszy poruszyt z zapalem ten temat w znakomitym kazaniu
zatytutowanym Teoria rozwojow w doktrynie religijnej (1843), w ktorym
twierdzi, ze ,,obszerny gmach teologii” — ktory w ciagu wiekow, zostat
,zbudowany nierownomierny w strukturze i rozmaity w stylu” — istnieje
,jeszcze, ogodlnie mowiac, rozwoj idei, podobny do siebie samego, i
niepodobny do zadnej innej rzeczy”. Studiowanie sformutowania
poszczegdlnych dogmatdéw ukazuje ,,jak wielka idea oddziatluje swoja zywa
moca na tysiace umystow... tak, ze mozna powiedzie¢, iz doktryna
postuguje si¢ umystami chrzescijan, bardziej niz jest uzywana przez nie”.
[...] Dwa lata pdzniej, publikujac swoj stynny Essej, Newman okazat sig nie
tylko pierwszym teologiem uzyczajacym wielkiej i ustawicznej uwagi
tematowi, ale jego teoria [...] jest bardziej ztozona i przenikliwa od dwoch
gtéwnych teorii przyjmowanych uprzednio przez teologoéw katolickich.
Scholastyczna teoria logicznych wyjasnien, ktora twierdzita, ze kolejne
sformutowania dogmatyczne zostaja logicznie wydedukowane z
poprzednich sformutowan, wyraznie wydaje si¢ zbyt sztywna w stosunku
do faktow historycznych; zasada wyjasniania francuskiego teologa
Bossueta, ktory rozwoje uwazal po prostu za wyjasnienia doktryn juz
sformulowanych — co byto mniej lub wigcej punktem widzenia przyjetym
przez samego Newmana, jeszcze jako miodego teologa anglikanskiego -,
bardzo trudno tlumaczy zakres rozwoju»*.

7 Pod koniec rozdz. IV: Apologia (wyd. polskie, 1948, s. 251); nieco wczesniej Newman stwierdzit, ze
byl zdecydowany pisa¢ Essej pod koniec 1844 roku. Por. G. Cristaldi, John Henry Newman e il
dinamismo della fede, w Synaxis VIII, Istituto per la documentazione e la ricerca S. Paolo, Catania
1990, 54-72.

™ Por. Ker 2, rozdziat Lo sviluppo della dottrina, 39-49 (cytaty na ss. 39-42).
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Na poczatku 1845 roku znakomity pastor anglikanski, ktory przed
dwoma laty podat si¢ do dymisji jako wikariusz St. Mary’s, byt ogarnigty
dreczacymi wewngtrznymi rozterkami dotyczacymi problemu autorytetu,
ktory wtedy zaprzatal jego zycie. Dnia 14 maja 1843 roku, swojemu
umitowanemu wspotbratu Keble’owi, to znaczy jednemu z trzech
zatozycieli Ruchu Oksfordzkiego, w catkowitym kryzysie sumienia wyznat
w zaufaniu: «Dzialajac uczciwie, powinienem by¢ takim, jakim jestem, aby
podoba¢ si¢ Bogu, cokolwiek miatoby si¢ zdarzy¢. Ale co powiedzie¢ o
cierpieniu, jakie to spowoduje?... Och zapomnijcie o mnie, drogi Keble!...
W czerwcu lub lipcu 1839 roku, po przeczytaniu kontrowersji dotyczacej
monofizytow, doznalem tak gigbokiego wstrzasu, ze nie potrafitem
pokona¢ wrazenia, iz Papiez mial, w tej sprawie, pewien dar nieomylnosci i
ze wspoélnota z Rzymem jest chcianym przez Boga srodkiem», aby by¢ w
Jego tasce. «Odkrytem, ze my [anglikanie] byli§my w stanie schizmy... W
tej sytuacji obawiam sig, ze musz¢ uznawa¢ rzymska wspoélnote katolicka
za Kosciol Apostotow... i ze wszystkie rzymskie dodatki do pierwotnego
Credo moga by¢ uznawane za rozwoje wylonione z glebokiego i
intensywnego realizowania boskiego depozytu Wiary» .

W swoim Esseju Newman kladzie akcent na duchowym charakterze
ewolucji: prawdy nie rozwijaja si¢ jak rosliny. Twierdzi on, Zze rozwoj
dogmatyczny zachowuje si¢ jak rozwoj jakiej$ zywej idei, ktora, w walce
z innymi rywalizujacym ideami, rozwija si¢, wzmacnia si¢, przeksztalca
si¢, doskonali sig, niszczac inne elementy, ale takze wchlaniajac je bez
tracenia swojej tozsamos$ci. Ale jak sprawdzi¢, ze taki rozwoj jest
uzasadniony, anie, przeciwnie, skazeniem pierwotnej idei? Newman
proponuje sze$¢ kryteriow lub cech charakterystycznych prawdziwego i
zdrowego rozwoju: a) chronienie modelu lub idei centralnej, ktéra powinna
pozostac; b) ciqglos¢ gtownych zasad, ktdre zostaja niezmienione; ¢) moc
asymilacji, dzigki ktorej idea-matka asymiluje elementy homogeniczne; d)
zwiqzek logiczny migdzy poprzednikami i nastgpstwami; e) antycypacja
przysztosci, dzigki ktorej pierwsze zarysy odpowiadaja definitywnemu
rozwojowi; f) dzialanie zachowujqce dotyczqce przesztosci, dzigki ktorej
nie przeciwstawia si¢ dawnej prawdzie; g) Zywotnos¢ w czasie, to znaczy
dlugie trwanie doktryny, ktora si¢ rozwija. «Nad ta ksiazka», zapewnia nas
J. Guitton, «pracowatem przez siedem lat»™.

7 Cytowane w Lovera, 85-91.
8 Guitton 2, 166. Na temat Eseju o rozwoju, Y. Congar (w wydaniu paryskim z 1950 r., Vraie et fausse
Réforme dans I’Eglise, 120-121, 125, 176, 177, 237, 306, passim) daje nam oryginalne refleksje.
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Przej$cie Newmana z anglikanizmu na katolicyzm jest, z jednej strony,
zerwaniem na plaszczyznie historyczno-prawniczej, ale, z drugiej strony,
na mocy transcendentalnego przygotowania do Kosciota, byto ciggfosciq
i rozwojem. To, co domniemywane, ze, przez tajemne zaplodnienia taska
przezywat w anglikanizmie, stato si¢ wyrazne w wyznaniu rzymskim. «Nie
ma objawienia, jezeli nie istnieje autorytet, ktory by ustalat to, co zostato
nam objawione»: z tak skrajna wyrazistoScia wypowiada si¢ Newman
w Eseju. Dla niego objawienie istnieje w wewngtrznym zwiazku migdzy
Biblig i Tradycja, ktéra nie jest prostym literalnym przekazaniem tego, co
byto na poczatku powierzone Apostotom, natomiast obecna jest aktywna
obecnos¢ poczatkowego zrodla — to jest Chrystusa umartego,
zmartwychwstatego i dawcy Ducha Swigtego — w catej historii zalozonego
przez Niego Kosciota.

Dwie prawdy wiary zdefiniowane migdzy pierwszym wydaniem Eseju
Newmana (1845) a wydaniem sprawdzonym przez autora (1878),
mianowicie Niepokalane Poczgcie oraz nicomylno§¢ Papieza, nie
spowodowaly zadnej zmiany w punkcie widzenia Newmana. Powodem jest
to, ze dwa dogmaty przedstawialy tylko dwa nowe przypadki, bardzo
wazne, postgpu dokonanego przez zawsze tozsama doktryng. Niepokalane
Poczecie byto domyslnie zawarte w dogmacie o Bozym macierzynstwie
Maryi; nieomylno$¢, w tekstach Ewangelii; jeden i drugi, w zyciu
Kosciota. Jezeli jakas chmura (btedna egzegeza, btedne dane naukowe)
przez pewien czas przeszkadzata niektorym umystom, takze wsrod
najlepszych, uzna¢ je, pod dzialaniem Ducha Swigtego ciemno$é zostata
rozproszona. W jeszcze prostszych stowach, Newman odpowiedzial, ze
Rzym ochronit wiarg apostolska, rozwijajac ja. Jest w naturze prawdziwych
interpretacji wiary posiadanie zdolno$ci przystosowywania si¢ i rozwijania
si¢ poprzez histori¢. Tak, wigc, przytacza przyktad, papiestwo rozwinglo
si¢ z Mateusza 16, 18; Niepokalane Poczgcie z Lukasza 1, 28; wolnosé
sumienia i rozdziat migdzy Kosciolem i Panstwem z Mateusza 22, 21.

W nawroceniu na katolicyzm, jak to zostalo ujete w zdumiewajacym
ostatnim rozdziale Apologii, centralnym problemem wydaje si¢ by¢ Kosciot
jako «miejsce historyczne» prawdy, ktora zbawia, lub, aby uzy¢ ostatnich
stow arcydziela Newmana: «jedna owczarnia i jeden Pasterz». «Czy wiara
w nieomylny autorytet burzy niezalezno$¢ mysli; sadze, ze cala historia
Kosciota... daje negatywna odpowiedz na to oskarzeniex»®'.

8 Apologia, V, 282.
41

W 1864 roku, kiedy juz w Apologii drobiazgowo opisat swoja droge
duchowa i powody, ktore doprowadzily go do wiary, Newman zostaje
wezwany do napisania dziela dla pokazania «jak on ustanawia most, na
ktérym posuwa si¢ z takim uporem od stanu niepewnosci, ktory wydaje sig
by¢ nieuchronnie zwiazany 2z wnioskami opartymi na prostych
prawdopodobienstwach, do stanu absolutnej pewnosci, ktory wydaje sig
zajmowaé jego miejsce»™. Podjal wyzwanie wykonujac pierwszy szkic
podczas lata 1866 roku, ale nie byl z niego zadowolony; ponownie zabierat
si¢ do niego z dziesig¢ razy i dopiero na poczatku 1870 roku wreszcie go
opublikowat pod nieco ezoterycznym tytutem Gramatyka przyzwolenia. W
niej, z krystalicznym potyskiem, stwierdza: «Przyszto mi na mysl, ze
prawo zaklada istnienie prawodawcy i1 ze tak prawidlowy i majestatyczny
rozwoj doktryny w historii Kosciota katolickiego, w przeciwienstwie do
martwoty 1 bezradnosci lub nieokreslonych zmian i sprzecznosci w nauce
innych religijnych spotecznosci, dowodzit duchowej Obecnosci w Rzymie,
ktora nie dawala sie znalez¢ nigdzie indziej, i stanowila domniemanie
prawowitosci Kosciota rzymskiegox.®

W tetralogii, oprocz rozwoju doktryny chrzescijanskiej powraca takze
problem sumienia, «najpierwszego wikariusza Chrystusa», na ktorego
temat Newman wzbogacil nas stronicami niezréwnanej przenikliwosci i
zarliwej inteligencji, szczegblowo przedstawiajac jego wielorakie,
niezastapione, obowiazujace funkcje, az do twierdzenia, ze «gdyby kiedy$
mialo zabrakna¢ Kosciotowi wiecznego kaplanstway, wiasnie «w sumieniu
pozostalaby kaplanska reguta, i ona miataby nad nim wladze»®*'. Jezeli tego
rodzaju stwierdzenia nas zaskakuja, nawet gdyby bardzo niewyraznie
czerpaly natchnienie z Ojcoéw greckich, lub nieco lepiej z tradycji
augustynskiej, jednak prowadza nas one do kwietnia 1830 roku, kiedy
wikariusz St. Mary’s, ktory jeszcze nie mial trzydziestu lat, «odkryt w
sobie jedna z najglebszych swoich intuicji. Doprowadzita go ona do

2 W. Froude do Newmana, pazdziernik 1864, w G.H. Harper, Cardinal Newman and William Froude.
A Correspondence, Baltimore 1933, 180-181.

8 Grammatica, (polskie wydanie Logika wiary), s.420 [nota 2: O alternatywie pomiedzy ateizmem a
katolicyzmem).

¥ Jest to definicja podana przez Newmana w rozdz. V Listu. Z Gramatyki przyzwolenia
w szczegolnosci wskazujemy ss. 65-71 («Sumienie, zatem jest podstawa, ktora taczy stworzenie z jego
Stworcay») 1 wspaniate stronice 241-246 («Wielkim nauczycielem religii, ktérego nosimy w sobie jest
sumienie. Jest ono naszym osobistym przewodnikiem... Zaden inny $rodek poznania nie jest dla mnie
dostegpny...»; «Uczy nas ono nie tylko, ze Bog jest,» ale tego, kim On jest... Ale jego nauczaniem
bardziej istotnym, jego zasadnicza i wyrdzniajaca prawda jest to, ze On jest naszym se¢dzia...»; «Jest
ono moim informatorem, ale nie umystem...»); por. wreszcie ss. 312-318, gdzie czyni aluzj¢ do
Apologii.
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nowego pojecia aktu wiary, ktore zdecydowanie wyprzedza wszystkie
nasze bardziej nowoczesne proby teologiczne. Istotnie, zauwaza on, zZe
faska nigdy nie pozostawiata rozumu ludzkiego bez pomocy i wlasnie,
dlatego, pomimo grzechu pierworodnego, natura ludzka nie zostata
catkowicie zgubiona ani zdezorientowana. Jest to religia naturalna,
swiadectwo ducha, jednym stowem, wotanie sumienia, ktore jest w nas, do
Boga». Innymi stowami: «Sumienie jest zmyslem religijnym...,
objawieniem juz catkowicie gotowym do przyjecia prawdziwego
Objawienia. Obejmuje w Newmanie rolg, ktora Blondel przypisze cudowi;
nie, dlatego, ze sumienie z gory zawiera w sobie syntez¢ wszystkich
dogmatéw, ale dlatego, ze uprzedza zamyst calosci ewangelicznej dobrej
nowiny»®’.

Dla kazdego cztowieka, kiedy konsultuje si¢ sumienia, nie maja
znaczenia racje stosownosci, ale racje obowiazku. Jezeli Esej pozostaje
dzietem niedokonczonym to, dlatego, ze w duszy autora zadzwigczat glos
osiagnigtego celu: swiadectwo sumienia. Takze tutaj, jak w Apologii «solus
cum solo». W sekrecie sumienia, w ryzyku wolnosci.

2. APOLOGIA PRO VITA SUA

W 1864 roku, podejmujac wyzwanie dworskiego kaznodziei krolowej
Wiktorii*®, ktory podat w watpliwos¢ jego lojalno$é, Newman w dziele
Apologia pro vita sua chcial przedstawi¢ histori¢ swojego zycia i wylozy¢
motywy swojego nawrocenia, aby sama opinia publiczna wydata sad o
kontrowersji, ktorej ogromny zasigg przekraczat jego osobisty przypadek.
Szczero$¢ jego wypowiedzi poruszyta serca brytyjskiego narodu i tak, na
przestrzeni kilku tygodni, odzyskal u swoich rodakow te wzgledy, ktorych

% Jest tu mowa o 13 kwietnia 1830 roku, kiedy Newman wygtaszat drugie z swoich Kazas
uniwersyteckich (70-87): por. w bibliografii, co komentuje Nédoncelle: 28-30, 38 przypis 3, 378-380.
W rozdz. V Listu czytamy, ze sumienie jest glosem Boga; co sig tego tyczy zostalo napisane: «Obraz
sumienia jako ,,glosu Boga” zostat uzyty w dawnej moralnej instrukcji, tak wigc juz w ubiegtym wieku
Newman niekiedy §wiadomie mowit o nim jako ,,glosie Boga”. Fakt, ze Biblia nie uzywa tej metafory
nie jest sam przez si¢ decydujacym argumentem, tym niemniej sklania do uwagi i do sprawdzenia.
Niekiedy zastrzezenia sa kierowane przeciwko pordéwnaniu sumienia jako ,,glosu”. Dla Heideggera
objawia si¢ ono po prostu na ,,sposob milczenia”, w Essere e tempo, Milano 1976, 332. Por. na ten
temat H. Weber, Teologia morale generale. L ’appello di Dio, la risposta dell 'uomo, Cinisello Balsamo
(MI) 1996, 210 nn.

8 Charles Kingsley, w Macmillan’s Magazine z grudnia 1863 roku, pisal otwarcie: «Prawda dla mitosci
do prawdy nigdy nie byla cnota dla kleru rzymskiego. Ojciec Newman informuje nas, ze nie ma
potrzeby, aby nia byla i ze w ogole nie musi nig by¢...». E. ten Kortenaar, we Wprowadzeniu do
swojego ttumaczenia Apologii, ironizuje: «Jedynym, ale ogromnym tytutem dla naszej wdzigcznosci dla
wielebnego Charlesa Kingsleya..., jest to, ze dostarczyl, swoim nieuzasadnionym atakiem na
Newmana..., okazji do opublikowania... Apologii pro vita suay.
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nigdy juz mu nie zabraknie i z ktorych znacznie skorzystat angielski
katolicyzm. Jeden z najbardziej popularnych dziennikarzy, anglikanin
Richard Hutton®’, byt zdania, ze sama Apologia dokonata wigcej niz cata
religijna literatura stulecia, pokonujac podejrzliwosci zywione w Anglii w
stosunku do Kosciota rzymskiego.

Jak bedzie o tym mowa, Newman, pomimo wnikliwo$ci swojego Listu
w sporze z Gladstonem, moze nie zdotatby osiagna¢ tego nadzwyczajnego
sukcesu, jaki uzyskal, gdyby przedtem nie ukazata si¢ Apologia.
«Prawdopodobnie», komentuje C. Germinario, «nie zebratby tych
dowodzacych i przekonywujacych rozmiaréw, gdyby tym, ktory to mowit,
nie byt cztowiek, zaledwie przed dziesigciu laty, oskarzony o hipokryzje i
moralng nieuczciwosé, ktory publicznie udowodnil, $wiadectwem
wlasnego zycia, ze jedyna wina, jaka mozna by mu przypisac¢ byta mozliwe
do rozpoznania w glebokim znaczeniu religijne postuszenstwo wiasnemu
sumieniu, ktérego nakazom niezmiennie i bez zadnego wahania poddat cate
swoje zycien®®.

3. GRAMATYKA PRZYZWOLENIA

Racjonalne usprawiedliwienie wiary prostego wierzacego, lub tez
problem pewnosci; innymi stowy, psychologiczna analiza bezwarunkowe;j
zgody wierzacego 1 jej racjonalne usprawiedliwienie byly przedmiotem
niepokojow Newmana przez cale jego zycie®™. Chociaz nie bedac
budowniczym systeméw, jest zbytnio wciagany w badanie konkretu,
dlatego Gramatyka, konsternujaca w strukturze, jest «jednym z najbardziej
niezrozumiatych dziel, jakie kiedykolwiek zostaly napisane»’, nawet,
jezeli przedstawia nam niezapomniane stronice. Tutaj, jak zreszta gdzie
indziej, proza Newmana jest jasna i przejrzysta, jednak jest taka sama jak
powierzchnia spokojnego morza, ktore moze ukrywaé niezbadane
rozpadliny i1 bezgraniczne perspektywy. Jednak zaczynajac si¢ egzerga
Ambrozego, «ktory byt jednym z pierwszych swigtych, ktorych czcitemy,
w ktorej wyrzeka si¢ zarozumialej dialektyki, konczy si¢ ujawnieniem
«braku umiarkowania w mitosci spekulacji». Potwierdzona tu dialektyka
jest ta, ktora nie pozostawia miejsca nowosci 1 zdziwieniu wiary. Za
przyzwoleniem wiary kryja si¢ intensywna i zrodzona w bolu mozolna

%7 Zobacz przypis 7 niniejszego Wprowadzenia.

8 Por. Germinario, 12.

% Zobacz nieco wyzej odnoéne przypisy 83 i 84. Ponadto por. DTC XI, 1, w szczegdlnosci ss. 385-397.
% J. Bacchus, Hoe to read the Grammar of Assnet, w The Month 143 (1924), 106. Por. jednak Hermans
111, 362-534. Zobacz powyzej rozdz. I1, 1 i przypis 35.
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praca pokornego poszukiwania i $lepe zawierzenie wolnej interpelacji
Boga, glebokim opiniom sumienia.

Newman — w nowym wydaniu swojej Gramatyki (doktadnie w 2 nocie
z data grudnia 1880 roku, przypomina, ze «ta ksiazka nie jest jedyna
w obronie mojego Credo, jaka opublikowatemy») — informuje nas: «Dodam
jeszcze, ze glownym powodem, dla ktéorego napisalem esej o
przyswiadczeniu, do ktérego dotaczam suplement lub note, byto opisanie, o
ile mnie na to sta¢, organum investigandi, ktory uwazam za jedynie
stuszny, a przez to wyjasnia ow fragment w Apologii, ktory dotyczy
niniejszej noty». A ten ustgp brzmial: «W Apologii powiedziatem, ze ,,w
prawdziwej filozofii nie ma drogi po$redniej, miedzy ateizmem a
katolicyzmem; i umyst w pelni konsekwentny, biorac pod uwage
okolicznosci, w jakich znajduje si¢ na tej ziemi, powinien by obra¢ albo
jedno albo drugie”»’".

Gramatyka sktada si¢ z dwoch czesci: Przyswiadczenie i pojmowanie
1 Przyswiadczenie i wnioskowanie; ponadto, na koncu, sa trzy Noty Autora.

«Pierwsza czg$¢ stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czesto stawiane pod
wptywem liberalnego anglikanizmu: czy celem religii jest wzbudzanie
uczu¢ poboznosci w odniesieniu do Boga, ktéoremu stuza abstrakcyjne
formuly dogmatyczne, do ktoérych Kosciot wydaje sig¢ przyktada¢ wielkie
znaczenie? Podstawa odpowiedzi polega na pokazaniu, za pomoca
stawnego rozréznienia miedzy przy$wiadczeniem ,realnym™ a
»pojeciowym”, ze w wierze dogmatycznej zgoda nie opiera si¢ jedynie ani
nawet gtownie na abstrakcjach. Nastgpnie rozpatrywana jest podwojna
trudno$¢ podnoszona przez racjonalistow: jakim prawem Kosciot domaga
si¢, aby wierzacy zgadzatl si¢ na dogmaty z absolutng pewnoscia, podczas
gdy catkowicie niemozliwe jest dowie$¢, w sposob S$cisle naukowy,
wszystkich przestanek, na ktérych opiera si¢ apologetyka? Rozwiazanie
Newmana zupelnie nie polega, jak czgsto si¢ mowito, na wyrzeczeniu si¢
potrzeby racjonalnego usprawiedliwienia wiary, aby je zastapi¢
jakimkolwiek o§wieceniem lub pobudzeniem woli pod wptywem mitosci.
Jego siedemnascie sarkazmow przeciwko rozumowi sa jedynie krytykami
racjonalizmu, a tym, czego si¢ wyrzeka jest tylko techniczny i uczony
wyraz rozumowania. Jego zdaniem, my$l realna o jest wiele bardziej
skomplikowana niz rozumowanie werbalne, jednoznaczne, ktore

ot Gramatyka, 312-318.

%2 Dla Newmana real apprehension oznacza pojmowa¢ w sposob realny, mianowicie poznawaé co$
przez widzenie tego i osobiste przezywanie, posiada¢ tego zywe i konkretne wyobrazenie, do§wiadczac
tego bezposrednio w sobie lub w innych. Odnos$nie liberalnego anglikanizmu zobacz rozdz. II i przypis
30.niniejszego Wprowadzenia; por. takze M.R. O’Connell, Newman e il liberalismo, w Jaki, 83-96.
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przekazuje ja tylko czg$ciowo i powierzchownie: pierwsza, jako przestanke
ma zupele doswiadczenie zycia 1 ujmuje zbiezno$¢ roznorakich
informacji, dzigki zdolnosci samorzutnej syntezy, nazywanej illative
sensen’”.

Jak nie wyrzeka si¢ prawdziwej racji, tak Newman takze nie odrzuca
argumentow apologetyki klasycznej i dowodoéw historycznych. Ale
zrozumial, ze moga one przekonywac jedynie w tej mierze, w jakiej ida na
przeciw «logice sumienia». Dlatego, powracajac do pierwszych stronic
Apologii, w akcie wiary sa «dwie tylko bezwarunkowe istoty: ja i moj
Stworca»’*. I w takim przypadku nie jest potrzebny zaden ludzki posrednik.
Kiedy, w 1870 roku, wyszta Gramatyka, brytyjski bardzo wazny i
popularny tygodnik okreslit ja jako «pracg prawdziwie wielkiego
cztowieka»®. 1 «wigkszosci tych, ktorzy ja chwalili», komentuje S. Jaki,
«nie udato si¢ pojac jej prawdziwej wielkosci, ani powodu, dla ktoérego
miata pozosta¢ wielka ksiazka»’®.

1A%

LIST DO KSIECIA NORFOLKA

Gdy dwie osobistosci, zwigzane wielkim i1 dtugotrwatym szacunkiem,
wstapity w szranki, stato sig tak, dlatego, ze powody ich walki z soba
okazywaly si¢ prawdziwie powazne. Nie bez racji mowiono, ze polemika
Newmana, podjeta w celu popierania nicomylno$ci papieskiej przeciwko
zastrzezeniom wnoszonym przez polityka Gladstone’a, naznaczyla epokg
w Anglii. Newman nie byl ani «niezdecydowanym i wzburzonymy, ani
«przewrazliwionymy», jak okreslali go niektorzy jego nieuwazni
wielbiciele..., lecz bojownikiem o prawdg, obronca, ktory wchodzil na
areng, po Pawlowemu, jedynie po to, aby odby¢ «dobry boj o wiarg». Byt
przeciwnym polemice dla polemiki. Wiadomo, ze pewnego razu, wyzwany
przez anglikanskiego polemiste na pewnego rodzaju turniej teologiczny,
odrzucit ten osobliwy spor, dodajac jednak, zartobliwie, ze gdyby

% Por. R. Spiazzi, Somma del cristianesimo, Roma 1960, tom II, ss. 284-286; B. Bartman, Teologia
dogmatica, Roma 1949, ss. 123-124.

 Por. Apologia, 1, 21.

% Chodzi o The Spectator (2 kwietnia 1870, 439) z artykulem anglikanina Richarda Huttona.

% W Jaki, 220. Informuje on nas, ze Gramatyka, przekazana do sprzedazy 15 marca 1870 roku, zostata
wyczerpana w ciagu jednego dnia i drugie wydanie ukazato si¢ po tygodniu.
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wyzywajacy go byl uprzejmy zmierzy¢ si¢ z nim na skrzypce —, ktorych byt
zapalonym mito$nikiem — moze znalazlby satysfakcje.

Na poprzednich stronicach usilowali§my przedstawi¢ Newmana; za
chwile podamy krotka charakterystyke jego «bardzo wpltywowego i
szanowanego adwersarza», obdarzonego «duchem religijnymy». Chociaz
oratorianin nie lubit liberalnej polityki «poboznego Gladstone’a», jednak —
oddajemy mu glos - «bardzo podziwiatem dwoch ludzi w ogdlnych
kierunkach ich mys$li i ich postawy», byli nimi wlasnie liberatowie
Montalembert i Lacordaire, ktory wyznat: «Umieram jako peten skruchy
katolik i jako zatwardzialy liberaty’’. Bedziemy analizowali istotna
tematyke Listu, a mianowicie papiestwo (niecomylno$é¢, wiadza doczesna,
itd..) oraz problem sumienia.

List, ostatnie’® arcydzieo Newmana, nie jest czysta teologia: jest
dzielem historycznym, o historii $wieckiej i powszechnej, o historii
zbawienia 1ikosScielnej; w szczegbélny sposob jest historia angielska i
prawodawstwa tego kraju. Ten fascynujacy tekst zostal spowodowany
burzliwym upadkiem premiera Gladstone’a: bez tego politycznego
wydarzenia, Great Old Man nie napisalby swojego pamfletu ani Newman
swojej odpowiedzi, Listu. Broni w nim zaangazowania angielskich
katolikow w ich lojalnosci iwich obywatelskich obowiazkach, ich
wolnosci i godnosci, moralnego owocu ich sumienia, aby pdzniej przejsc
do Syllabusa i do konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus Soboru
Watykanskiego I.

1. JAK LIST POWSTAL

Gladstone, stusznie dumny z tego, ze jego liberalna partia «przyznata
katolikom angielskim rowno$¢ obywatelska», narzekal, Ze oni, po
otrzymaniu emancypacji, od okoto trzydziestu lat bardzo si¢ zmienili, az do
symulowania, jak «komedianci, ktorzy przedstawiaja rdézne role w tej samej
komedii», do tego stopnia, ze okazuja si¢ autentyczna polityczna klgska.
Kler «pozyskat przede wszystkim kobiety, ale bynajmniej nie nalezy
zapomina¢ znacznej liczby mezczyzn, ktoérych nawrocit, a ktorych ja wolg
nazywac ,,niewolnikami” (or captives as I might prefer to call them)». 1 po
zacytowaniu Nelsona, prawdziwego mitu napoleonskiego wieku: «Anglia

7 Jak juz zauwazytem w rozdz. I i odnosny przypisie 10, Newman byt przeciwny liberalizmowi
religijnemu (por. Apologia, 111V, 78-79, 288-289 passim), chociaz w XIX wieku termin «liberalizm» w
polityce i w religii oznaczal bardzo rézne rzeczy. Odnosnie Newmana i Blachforda, zobacz dalej,
przypis 11.

% Zobacz List X, przypis 1.
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oczekuje, aby kazdy cziowiek speinial swo6j obowiazek», Gladstone,
zirytowany, poniewaz wlasnie wtedy jego liberalny gabinet upadt,
kontynuuje: «Partia liberalna ma przede wszystkim prawo zadania od nich
catkowitego wypelniania tego obowiazku w jakiejkolwiek okolicznosci,
poniewaz to wlasnie ona, partia, doprowadzita do konca dzielo
sprawiedliwo$ci na korzys¢ papieskich dysydentow (Papal dissidents), i
doktadnie dla osiagnigcia tego celu jej cztonkowie ryzykowali swoim
wplywem wérod wyborcow protestanckich»®.

I rzeczywiscie tracili go: wlasnie w lutym 1874 roku upadlo pierwsze
z czterech ministerstw Gladstone’a (1868-1874) w nastgpstwie odrzucenia
(11 marca 1873 roku) przez trzydziestu sze$ciu katolickich deputowanych
irlandzkich jego Billu, dotyczacego niektorych postanowien odnosnie
wiernego Rzymowi uniwersytetu na Wyspie Swietych (Irlandia). I tak szef
partii liberalnej oburzyl si¢ nie tylko na niewdzigczno$¢ i sprzeciw
wyspiarskich pratatéw z powodu ich «bezposredniego wplywu na pewna
liczbe czlonkéw parlamentu». Jego gniew, zderzajac sig wrgcz z
historyczna rzeczywistoscia, jaka List nam przedstawi, doszedt do
odstonigcia «nowej i1 szkodliwej sity, jaka pozyskal dla siebie Rzym
ostatnimi swoimi dokumentami» (Syllabus i Sobor Watykanski I)
zabierajacej mu «wladzg premiera» 1, jeszcze gorsze, zaprzeczajac
katolikom prawa do «bycia wiernymi poddanymi Panstway, «wytykajac im
cierpko utrate wolnosci intelektualnej i moralnej»'®.

Po zacytowaniu stynnej dewizy lorda Debingh: «najpierw katolik,
potem Anglik» (a Catholic first, an Englishman afterwards), oburzony
polityk kontynuuje: «Gdyby powstat konflikt migdzy Krolowa i Papiezem,
ta dewiza oznacza, ze konwertyta zamierza podaza¢ za Papiezem i
pozwoli¢, aby Krolowa sama wybrneta z tego konfliktu: na szcze$cie, jest
zdolna to uczynié!»'®'. Uprzedzajac natychmiast rozwiniecie Listu,
najskuteczniejsza interpretacja polega na nadaniu replice lorda Denbingha
bardzo odmiennego znaczenia od tego odczytanego w niej przez upadtego
ministra, mianowicie oczywistos¢ podwdjnej wiernosci angielskich
katolikow Papiezowi i krolowej Wiktorii. To wiasnie czyni Newman,
ktory, we wprowadzeniu do swojego Listu, wielkodusznie ignorujac dewize
— nawet jej nie cytujac — i konsekwentng jej interpretacje Gladstone’a, pisze

# Vatican Decrees, 61, 64-65. Zobacz jednak List, X, przypis 16, gdzie uwydatniamy, Ze, podczas gdy
Gladstone pisze «individual servitude» i «captives», Newman uzywa «captives and slave of the Pope,
nie biorac pod uwagg, ze liczne thtumaczenia uzywaja «niewolnik» (slave) zamiast wigzien (captive). O
liczbie katolikow w Anglii, zobacz List, 1, przypis 1.

190 7obacz List, 11 odpowiednie przypisy, szczeg6lnie przypis 1 i 8.

" Vatican Decrees, 61-62.
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z calym spokojem: «Nie widz¢ zadnej niezgodno$ci w byciu réwnoczes$nie
dobrym katolikiem i dobrym Anglikiem (a good Catholic and a good
Englishman)».

Dnia 1 pazdziernika 1874 roku Gladstone umiescit w Contemporary
Review artykul, w ktoérym (po ulotnym, ale wiele znaczacym napomknieniu
0 «agresywnej dzialalnosci i przypuszczalnym wzroscie Kosciota
rzymskiego», o «podatnosci» religijnej Anglikow 1 o jego... nie
podtrzymanej propozycji nadania rozmowie «spokojnego i bezstronnego
tonu») miesci si¢ «...prosba, aby, w tych ostatnich czasach, niektorzy z
duchowienstwa nie angazowali si¢ w ptonne i dziwaczne przedsigwzigcie
dazenia do zromanizowania Kosciota i ludnosci Anglii». I natychmiast
kontynuuje nieztomny: «Tego rodzaju przedsigwzigcie nigdy nie byto
mozliwe, poczynajac od Marii, krwawej krolowej», ani nigdy nie stanie si¢
mozliwe w XIX wieku, nawet gdyby Kosciot rzymski: 1) «swo6j wyniosty
program Semper eadem zastapit polityka przemocy i rewolucja w wierze;
2) wyostrzyt i na nowo ujat silnie zardzewiala bron, chociaz pragngtoby sie
wierzy¢, ze on si¢ od niej uwolnil; 3) domagat sig, aby kazdy, kto nawraca
si¢ na rzymskie Credo, zrezygnowat nie tylko z swojej moralnej i
intelektualnej wolnosci, ale wystawit swoja lojalno$¢ 1 swoje obywatelskie
obowiazki na taskg kogo$ innego; 4) i wreszcie, porzucit réwnoczesnie
mys$l wspotczesng i historig¢ starozytna». Gladstone lubi zwierzaé sig, ze
«ze niektorzy jego dawniejsi przyjaciele, ktorzy dali si¢ naktoni¢ do
wstapienia do wspolnoty z Kosciolem rzymskim, stawiali mu mniej lub
bardziej gwaltowne zarzuty» odnosnie tego artykutlu. On natomiast
usprawiedliwia si¢ w Vatican Decrees, okreSlajac jego tres¢ jako
«stwierdzenie cztowieka Swieckiego, ktory najdluzsza i najlepsza czes$c
swojego zycia poswigcit polityce. Nie sa, wigc one agresywne, lecz
defensywne»'*.

Newman wyshuchat wybuchu starego przyjaciela, ktoérego nadal
szanowal; wybuchu zrozumiatego dla kogo$, kto tak samo myslat o
prowokacyjnym i skrajnym ultramontanizmie Manninga'”. Nawet
zwolennik nieomylnosci Ullathorne, madry 1 inteligentny biskup
Birmingham, a zatem i miejscowego Oratorium, zdotal okresli¢c Manninga
jako «fanatyka», chociaz od 1865 roku tenze byl arcybiskupem
Westminsteru, a wigc jego prymasem. Decydujacy duchowy zwrot do
ultramontanizmu, ktérego Manning byt glowg i glownym przedstawicielem
w Anglii, jak byli nim De Maistre we Francji, Gorres w Niemczech i

12 por. Vatican Decrees, 71Ker, 1,679 nn.
19 Zobacz rozdz. 11 niniejszego Wprowadzenia.
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Donoso Cortés w Hiszpanii, byt S$cisle zwiazany z przejsciem od
katolickiego illuminizmu do restauracji. Ksiadz oratorianin dobrze
wiedzial, ze mozna bylo walczy¢ z Gladstonem, ale wrgcz nie do
pomys$lenia bylo prowadzenie tej walki wspolnie z duchowa glowa
angielskiego Kosciota katolickiego. Jak w poprzednich kontrowersjach,
z ktorych migdzy innymi zrodzila si¢ Apologia, istniala mozliwos¢ (i
niebezpieczenstwo) podraznienia — nie chcac tego — ekstremistow, to
znaczy ultramontanistow. Zatem potrzebna byla roztropnos¢. Dlatego,
podczas tygodnia po 1 pazdziernika, Newman usitowal napisa¢ jakas$
odpowiedz na artykut Gladstone’a, ale bez sukcesu. Postanowit uczyni¢ to
ostatecznie dopiero po 5 listopada.

Dnia 5 listopada 1874 roku istotnie Gladstone publikuje The Vaticans
Decrees in their Bearing on Civil Allegiance. A Political Expostulation™”,
gdzie nie cofa zadnego z czterech oswiadczen, jakie ukazaly si¢ w
Contemporary Review: «Podejmuje je wszystkie, jakie sa!». Jest to
polityczny protest, w ktorym Gladstone usituje broni¢ obywatelskie;j
lojalnosci katolikow angielskich przed atakami Ko$ciota rzymskiego, ktory,
wedhug jego interpretacji, definicja nieomylnosci papieskiej, chciatby
polozy¢ kres wolnos$ci sumienia, grozac nawet sthumieniem woli cztowieka.
W popularnym tonie io rdéznobarwnej agresywno$ci dla rozmaitych
czytelnikow, pamflet stal bestsellerem w Anglii i za granica, w ciagu
dwoch ostatnich miesigey roku sprzedano 145 000 egzemplarzy. Biorac
pod uwagg subiektywna rzetelnos¢, z jaka miotat atakami, nie byto tatwo
wstapi¢ w szranki przeciwko autorowi o duzej kulturze i migdzynarodowe;j
stawie, na temat polityczny, ktéry réwnocze$nie dotyczyl historii i teologii
i interesowal, chociaz wrdézny sposob, dwa wielkie wyznania
Zjednoczonego Krolestwa. Ale odpowiedzi naplywaly w duzej ilosci.
«Dopiero, co skonczylem czytaé», zaswiadcza Gladstone na poczatku
lutego 1875 roku, «dwudziesta odpowiedz na moja broszurg. W sumie
dosiegaja one tysiaca stron»'”. Wséréd nich nie moglo zabraknaé
odpowiedzi Newmana. Na poczatku Listu demaskujac ultramontanistow,
pisze on do Ksigcia Norfolka: «Sa wsérdd nas ci — ito koniecznie trzeba
wyzna¢ — ktorzy..., po zrobieniu wszystkiego w celu podpalenia domu,
pozostawiaja innym zadanie gaszenia pozaru». W pazdzierniku 1874 roku,
a wigc na kilka dni przed ukazaniem si¢ anty rzymskiego pamfletu, pisat do
Lorda Blachforda: «Moim zdaniem, wytlumaczeniem Gladstone’a jest
przesada, jakiej dowod dat arcybiskup Manning w Caesarism and

1% Zobacz List, adres, przypis 1.
19 Por. J. Morley, The Life of William Gladstone, Londyn 1907, tom II. 128.
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Ultramontanism'”. Polityk oddaje nam dobra przystuge, gdyz dostarcza
nam okazji do zabrania glosu. Mozliwe jest mowienie przeciwko
Gladstone’owi, podczas gdy byloby czym$ nieprzyzwoitym mowienie
przeciwko Manningowi. Trudno$¢ stanowi rozeznanie, kto powinien
mowién'".

Natomiast Newman wiedzial, ze powinien mowic, nie tyle i nie tylko,
dlatego, ze wielu w jego kraju bylo przekonanych, iz byt on jedynym
Anglikiem, ktory, dzicki jego wzrastajacej sile moralnej, jego kompetencji
teologicznej, jego talentom literackim, byl w stanie przyja¢c wyzwanie,
bedac takze jednym z trzech ludzi — i to glownym — ktorzy stworzyli Ruch
Oksfordzki, ktérego nadal pozostawal stawnym, starym fellow. I wlasnie
byt nim teraz, jeszcze bardziej niz byt nim przed dwudziestu czterema laty,
kiedy «odpowiedzialni dostojnicy byli przekonani, ze tylko jeden cztowiek
mogltby przyja¢ kierownictwo uniwersytetu katolickiego Irlandii, a #ym
czlowiekiem jest ksiqdz!»'"™. Newman byt ogromnie przekonany, ze musi
broni¢ Kosciota rzymskiego, ktoérego mitowal bardziej niz siebie samego,
poniewaz Gladstone, aczkolwiek w swojej ostrej i przesadnej szczerosci,
przedstawiat go jako zdeprawowanego i aroganckiego, reakcyjnego w
polityce, postgpowego w  dogmacie, Kkarykatur¢  pierwotnego
chrze$cijanstwa, posuwajac si¢ nawet do stwierdzenia: «Papiez (Pius 1X)
powinien z szczero$cia uznaé przeobrazenia, jakie wydarzenia z 1870 roku
musiaty wprowadzi¢ do jego postawy. Nie tylko, lecz w jezyku tak samo
wyraznym — jednak nie tak emfatycznym jak ten, przez niego uzyty, w celu
skazania nowozytnej cywilizacji na wygnanie — powinien by gwarantowac
Europie bezpieczenstwo, aby nigdy nie mial zadnego udzialu w

przywracaniu krwia i przemoca Doczesnej Wiadzy Kosciota»'”.

1% Ksigzka wyszta w Londynie w 1874 roku i Gladstone cytuje ja w swoich Vatican Decrees, 54-55,
dodajac bolesny komentarz, ktéry rozpoczyna si¢: «Ci z moich czytelnikéw, ktoérzy chca sobie zda¢
sprawg z rzeczywistego zasiegu deklaracji Papieza i dekretow (Soboru) Watykanskiego, wedtug
interpretacji najwazniejszych ludzi Kos$ciota, powinni przeczytaé niniejszy pamflet w cato$ci» (kursywa
pochodzi ode mnie). Przesadnego i namigtnego ducha, bardzo rozpowszechnionego, ktory tak wiele zta
wyrzadzit angielskiemu Ko$ciolowi katolickiemu, Gladstone nazywa ultramontanizmem i
watykanizmem: zobacz List, 11, przypis 13.

7 LD XXVII, 122-123. Frederick Rogers (1811-1899), baron Blachford od 1871 roku, byt
towarzyszem studiow Gladstone’a w Eton; w Oriel spotkal Newmana, juz stawnego, z ktorym
pozostawat a w coraz $cislejszych kontaktach; przez diugi czas obejmowat wazne stanowisko sekretarza
Stanu dla kolonii i zawsze pozostawal w dobrych stosunkach z Gladstone’em. Por. Dupuy, 123 d. W
odniesieniu do wigzi Newmana i Lorda Blachforda, zobacz pod datami 26 stycznia, 23 kwietnia, 19
maja, 23 maja i 28 grudnia 1885 roku, w LD XXXI, 19, 55, 67, 69 i 106.

1% Tak pisat Wilberforce: dla catej obfitej bibliografii w tej materii por. Dupuy, 196-197 b.

19 Vatican Decrees, 49.
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W koncu istnieje inny powdd, osobisty. Newmanowi znany byt
entuzjastyczny i szczery szacunek, jaki Gladstone zywit dla niego''’. W
dodatku, dawny przyjaciel nie byl nieswiadomy tego, ze ksiadz oratorianin
nie uznawat za odpowiednie, aby papieska nicomylnos¢ zostata zdefiniowana
na Soborze Watykanskim''': katolicy i anglikanie znali — poniewaz bylo
«propagowane» - jego stanowisko do 18 lipca 1870 roku: wszystko to, co
moglo wzbudza¢, w opinii publicznej, watpliwosci, powinno zosta¢
rozwiane.

Ponadto byto wiadomo, ze we wrze$niu 1874 roku. Gladstone udat si¢
do Monachium, aby dyskutowa¢ z Ddllingerem, uznawanym przez niego
wtedy za «najbardziej stawnego i $wiatlego zyjacego teologa Kos$ciota
rzymskiego»''?, wlasnie na temat papieskiej nieomylnosci, ktorej wielki
niemiecki historyk byl znany jako jeden z najbardziej zdecydowanych
przeciwnikow. To, ze poOzniej Newman byl przyjacielem Dollingera,
chociaz nie podzielat wszystkich jego pogladéow, bylo wiadome w
niektorych $rodowiskach prawie przez trzydziesci lat; a nawet sam
oratorianin zamierzal poinformowac o tym szersza publiczno$¢ po prostu w
Gramatyce przyzwolenia, ktora wyszta zaledwie przed czterema laty'",
tekst, w ktorym Newman podejmowat olbrzymia probg skonfrontowania
si¢ z dialektyka praktyka/problematyka chrzescijanina po to, aby
rozumno$¢ wiary religijnej mogla by¢ oddana do dyspozycji wszystkich
ludzi dobrej woli.

Wsrod dwudziestu odpowiedzi na broszurg Gladstone’a nie moglo
zabrakna¢ odpowiedzi Newmana, ktora jedyna lub prawie jedyna, przeszta
do historii. Dwa dni przed opublikowaniem broszury Vatican Decrees, to
znaczy 3 listopada, jego bliski przyjaciel, Ambrose de Lisle, przystal mu jej

1% Zobacz wstep Newmana do Postscriptum. We wprowadzeniu do Vaticanism, najgwattowniejszego
pamfletu, ktorym w lutym 1875 roku atakuje swoich «antagonistow» - Manninga w sposob szczegdlny
— ktorzy krytykowali Vatican Decrees, Gladstone napisze odno$nie Newmana: «...on ze wzgledu na
talent i na wiek ma prawo do pierwszego miejsca wsrod angielskich katolikéw... Moim zdaniem, nie
zdawaliSmy sobie sprawy z kleski, jaka dotkneta Kosciot Anglii, kiedy stracit on Jana Henryka
Newmanal!... Przed trzydziestu laty byt uznanym przywddca, i zaden rywal nie moze odmowi¢ mu tej
szlachetnej wyzszos$ci. Mam prawo upomina¢ si¢ jako o nasza (nas anglikanow) o lepsza potowg tej
potgznej osobistosci: jego geniusz nigdy nie bedzie mogt stworzy¢ niczego przecigtnego».

""" Newmana osobiscie byt przekonany o nieomylnosci, ale z motywéw «ekumenicznych» wytaczytby
ja z definicji watykanskich: por. Ker 1, 651-661 oraz jego stynny list do biskupa Ullathorne’a w LD
XXV, 18-19 (zobacz Suplement 1). Por. poza tym A.H. Maltha, La nuova teologia, Rzym 1964, s. 300:
«...Newman, z swoim przezornym zaprzeczeniem stosownosci definicji papieskiej nieomylnosci z 1870
rokuy.

"2 Vatican Decrees, 21.

3 Gramatyka przyzwolenia, 289, przypis 18: on «przyjalby za przewodnika wielkie dzieto Déllingera
Heidentum und Judentum (Poganstwo i judaizm)» gdyby poruszy! trzeci temat w swoim arcydziele
wydrukowanym w 1870 roku. Zobacz Suplement 2, Newman e Dollinger.
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pierwsze odbitki, zawiadamiajac go listownie poprzedniego dnia, ze autor
nie tylko wiedzial o szczegélnej przesylce, ale ze zostal on przez niego
wybrany jako kandydat na antagonist¢ w polemice. De Lisle istotnie
twierdzil, ze Newman «byl jedynym, ktory byl w stanie przedtozyc
wlasciwe rozwiazania probleméw wywotanych przez Vatican Decrees 1 ze
byto bardzo pozadane, w interesie pokoju i prawdy, aby zadowalajaca
odpowiedz zostata przedtozona przez interlokutora z umiarkowanym
punktem widzenia»''*. Dnia 23 listopada, piszac do innego swojego
przyjaciela, Barona Emly, Newman zwierzal mu si¢: «Pragnalbym p6j$¢ na
rynek, aby ustysze¢ to, co ludzie mowia po przeczytaniu pamfletu
Gadstone’a. Po co ksigzka, jezeli nie jest warta przeczytania?». I temu
samemu korespondentowi, dnia 31 grudnia tego samego roku, opowiada, ze
23 listopada, w $wigto §w. Klemensa papieza, odprawit Msz¢ $wigta, aby
Panu poleca¢ swoja prace (List); jednakze nie bytby zaskoczony, «gdyby
publicznos¢ zle ja przyjela... Ale teraz, kiedy zabralem si¢ do pisania,
powiem wszystko to, co powinienem powiedzieé»'".

Teraz zdecydowany do zabrania glosu, Newman, po «daremnym
trudzeniu si¢ przez pi¢¢ lub sze$¢ godzin dziennie w ciagu pigciu lub
szesciu tygodni», dnia 23 listopada 1874 roku informuje: «Usilowatem
naszkicowa¢ odpowiedz na Vatican Decrees. Ale na prozno: kazdego rana
darlem to, co napisatem poprzedniego wieczora. Niespodziewanie dzisiaj
rozpoczatem méj pierwszy rozdziab»''°. I tak, po nadaniu sprawie nowego
rozplanowania, podjat na nowo ci¢zka pracg trwajaca dwadziescia dziewigc
nieprzerwanych, wykanczajacych dni: «wydawato sig, ze nieoczekiwanie
sptyneto we mnie zycien'".

Przyktadowo, nie troszczac si¢ o swoje zdrowie, zdobywat si¢ na prace
najtrudniejsza z tych, jakie podejmowal w ostatnim dziesigcioleciu,
mianowicie od czasu, kiedy zdumiat Angli¢, piszac do 16 godzin dziennie —
anawet 22 maja 1864 roku stal przy pulpicie az 22 godziny! — aby w
tygodniowych odcinkach publikowac Apologia pro vita sua. 1 pomysle¢, ze
migdzy Apologiq a Listem ukazala sig, ni mniej ni wigcej, Gramatyka
przyzwolenia! Stowo «koniec» napisat dnia 21 grudnia, chociaz jako date
ukonczenia dzietka podano dzien 27 tego samego miesiaca. Dwadzie$cia
dni pdzniej, 14 stycznia 1875 roku, ksiazka, — z ktoérej angielska opinia
publiczna bedzie dumna — ujrzata $wiatto dzienne w szybkim wydaniu,

"1 Por. Dupuy, 122 b.

'3 Por. Dupuy, 114 przypis 2.

"¢ LD XXVII, 159; por. Ker 1, 680.
7LD XXVII, 194.
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liczac sto piecdziesiat gesto zadrukowanych stron. Wiasnie w tym samym
dniu Gladstone podat si¢ do dymisji z funkcji przywodcy partii liberalne;j.
Newman nigdy nie zamierzalby pisa¢ przeciwko staremu przyjacielowi,
bowiem rozumiatl jego reakcje na tyle prowokacyjne, co i bledne
wyolbrzymiania, jakich odnosnie wladzy i nieomylnosci Papieza mieli
sktonnos¢ dokonywac¢ angielscy ultramontanis$ci. Jednak w sumieniu nie
moégt absolutnie tolerowa¢ — a tym mniej usprawiedliwia¢, — ze angielscy
katolicy byli okreslani jako «moralni i umystowi niewolnicy» Papieza: byto
to oskarzenie «nieuczciwe, falszywe... i okrutne», jak stwierdza w r6znych
ustepach Postscriptum.

Ksiazka przybrata forme listu pod tytutem: A Letter adressed to the
Duke of Norfolk, on occasion of Mr. Gladstone’s Expostulation of 1874
(List skierowany do Ksiecia Norfolka z okazji protestu Pana Gladstone’a
z 1874). Dlaczego list ten jest skierowany do Ksigcia Norfolka a nie do
Gladstone’a? Poniewaz Henry Fitzalan Howard (1847-1919), pictnasty
Ksiazg Norfolk, naktonit Newmana do odpowiedzi Gladstone’owi. Mtody
Ksiaze studiowat w Oratorium w Edgbaston, zalozonym przez Newmana,
potem udat si¢ za granice (Konstantynopol, Niemcy), aby kontynuowac
swoje studia. Otwarty umyst, dobry mowca, byt pierwszym, po Tomaszu
Morusie, katolikiem, ktory odgrywal znaczaca rolg¢ w polityce Anglii.
Ksigze Norfolk byl wtedy pierwszym Parem krolestwa i jednym z
najbardziej znanych katolikow, dlatego protest premiera dotykat go z
bardzo bliska. Kiedy pozniej, w 1879 roku, krazyla pogloska, ze chciano
Newmanowi udzieli¢ godnosci kardynalskiej, to wilasnie on, z Lordem
Riponem, w imieniu wszystkich §wieckich katolikéw Anglii, jako pierwszy
podjat kroki wcelu poparcia projektu u najwyzszego angielskiego
autorytetu koscielnego, kardynata Manninga, i u Papieza. W ten sposob
katolicki Par, — ktéry Newmana naklonit do napisania jego ostatniego
najwickszego polemicznego dzieta — w imieniu $wieckich, ktorzy
ryzykowali utracenie w nim najwigkszego angielskiego obroncy XIX
wieku, ocalit go. W ten sposéb Leon XIII moégl go okresli¢ «moim
pierwszym Kardynatem», Jan Pawet II, do uczestnikow sympozjum z
okazji stulecia $mierci kardynata Newmana, przypomniat: «Jego reputacja
jako czlowieka o glebokiej duchowosci, jako takze uczonego, byta jednym
z gléwnych motywow, jakie =zainspirowaly angielskich $wieckich
katolikéw do przedtozenia papiezowi Leonowi XIII prosby, aby zatozyciela

angielskiego Oratorium wynidst do godnosci kardynalskiej»''®.

"8 OR 29. 4. 1990, 6 gdzie przytoczony jest ten cytat: «Por. Letters and Diaries of John Henry
Newman, XXIX, Oxford, 1961 nn., s. 85».
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2. WILLIAM EWART GLADSTONE

Poniewaz dystyngowana, ale nieubtagana newmanowska obrona, a
takze pisma jego rewelacyjnego «przeciwnika», pasjonowaly lub
przynajmniej zaciekawiaty Anglig tych czasow tematem réwnoczesnie tak
pociagajacym 1 znienawidzonym, przedstawimy pokrotce relacje
zachodzace migdzy obydwoma «rywalami» oraz ich stanowiska wobec,
bedacego przedmiotem dyskusji, wybuchowego tematu.

William Ewart Gladstone (1809-1898) — o ktérym moéwiono, ze zaden
czlowiek w Anglii nie byl gorgcej czczony 1 mocniej znienawidzony — jako
konserwatysta zostat szefem brytyjskiej partii liberalnej oraz cztery razy byt
premierem'"”. Przez sze$édziesiat lat byl jedna z najbardziej znaczacych
postaci Izby Gmin, o przykladnym zyciu, o ogromnej pracowitosci, mitosnik
Dantego i thumacz na jezyk angielski Od Horacego. W swoim zyciu i w
swojej dziatalnosci okazywatl jawny zmyst religijny i myslat jako cztowiek
Kosciota a oprocz tego jako polityk. Wystarczy powiedzie¢, ze tytut jego
pierwszej ksiazki, wydanej w 1838 roku, brzmiat: The State in its Relations
with the Church. Nie bez powodu, z obcigzeniem jego pelnego zapatu
przekonania anglikanskiego, w sposdb wojowniczy interesowat si¢ Soborem
Watykanskim I, polityka Stolicy Swigtej i Piusa IX; sympatyzowal z
wloskim Risorgimento i z Garibaldim az do napigtnowania jako «odrzucenia
Boga» burbonskiego rzadu Neapolu. Poézniej jednak odwotat to i inne
oszczerstwa przeciwko Bourbonom — rozpegtane i rozpowszechniane przez
Anglikow i Piemontczykoéw z makiawelicznymi celami, aby nie méwi¢ o
gwattownym i tendencyjnym Protescie ludu Obydwu Sycylii miotanym przez
neapolitanczyka Settembrini — wyznajac, ze «napisat nie pojmujac» .

Nie mniej szlachetne bylo (przynajmniej do 1874-1875) jego
postgpowanie wobec Piusa IX. Dnia 22 pazdziernika 1866 roku, polecony
przez przyjacicla Manninga, prymasa Anglii, «wszechmocnemu»
kardynatowi Antonelliemu, przez papieza Mastai Ferrettiego zostat
zatrzymany na serdecznej i dlugiej rozmowie w jezyku francuskim, z ktorej
zredagowal on sprawozdanie. Podkresla w nim prostote i serdecznosc¢
Papieza, przed przedstawieniem tematow rozmowy, w ktorej wloskie
sympatie Piusa IX i jego otwarto$¢ na rzady konstytucyjne moga zdumiewac
tych, ktorzy ulegajac pewnej historiografii, widza w nim tylko wroga Wtoch
1 wolnosci. «W odniesieniu do jednosci Wiochy, relacjonuje Gladstone, «nie

1% Zobacz takze List, adres, przypis 5.
12 Por. M. Topa, Cosi finirono i Borboni di NApoli. Splendori e decadenza di un’antica dinastia,
Fiorentino, Napoli 1990.
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miat zadnych zasadniczych zastrzezen; a nawet zdawat si¢ uznawaé ja
teoretycznie oraz zgadza¢ si¢ z tym, Zze sa w niej praktyczne pozytki...
Wyraznie skarzy si¢ na postgpowanie wloskiego rzadu... ,,Ludno$¢ Wtoch
jest katolicka — stwierdzit, — lecz postgpowanie Rzadu jest wrogie dla
religii”... Jego Swiatobliwoé¢ dopuszcza ogodlna i skuteczna tendencje
naszych czasow do rzadow reprezentatywnych, nie ujawniat zadnej odrazy
do tego rodzaju formy rzadzenia; jednak stwierdzil, ze we Wloszech wybory
nie sq naprawde wolne...»'?'.

Roéwniez na poczatku swojej politycznej kariery byl nawet w stanie
wyobraza¢ sobie mozliwos¢ unii z Kosciotem Rzymu, jego antypatia do
Kosciota katolickiego zrodzita si¢ ze stronniczej informacji o kurii
rzymskiej iz powierzchownej znajomos$ci koscielnej historii. Stusznie
podkresla Dupuy, ze on «nigdy nie zblizy? si¢ do katolicyzmu od wngtrza w
ciagu kariery politycznej. Byl politykiem, ktory nauczyl si¢ poznawac
Kosciot Rzymu tylko w swojej bibliotece, oczywiscie anglikanskiej, oraz
poprzez rozmowy, jakie prowadzit z kaptanami rowniez anglikanskimi. Jak
Newman w swojej pierwszej podrézy do Wtoch, tak samo on przy okazji
swoich podrozy trzymat si¢ z daleka od form kultu, z jakimi si¢ spotykatl.
Ale Newman stopniowo zblizat si¢ do ludzi Ko$ciota katolickiego... i w
koncu udalo mu si¢ zrozumie¢ go od jego wnetrza. Natomiast Gladstone
katolicyzmem interesowat si¢ tylko powierzchownie. Osadzat go poprzez
raporty ambasad iroze dokumenty ko$cielne. Dla niego lud katolicki
przestat istnie¢ od $redniowiecza i od tego czasu Kosciét Rzymu coraz
bardziej ograniczat si¢ do swojej hierarchii. Widzial go ,,jako kierowany z
gory przez grupke wioskich ksigezy”. Dla niego byt on Kosciotem, ktéry z
uptywem czasu stawal si¢ coraz mniej KosSciolem, aby by¢ tylko
organizmem kierowanym w jednolity sposob przez Watykanx»'**.

Newman i Gladstone znali si¢ od mlodos$ci. Migdzy 1828 a 1832
rokiem, jeszcze jako student Oksfordu, Gladstone, mtodszy o osiem lat,
«upajat si¢» - sa to jego stowa - «shluchaniem Newmana w kosciele St.
Mary’s. I pdzniej wspominat: «W jego glosie wibrowala melodyjnos¢; byt
pewien urok w wyrazie twarzy 1 w tonie, gest ukazywat doskonatos¢, ktora,
w nadzwyczajnym stopniu, nadawata czar jego stowom». Powiedziat duzo
wigcej: kazania tego, ktory powinien byl by¢ okreslony jako imperial
intellect «sprawiaty, ze uwazal, iz w swojej picknosci przekraczaly to, co
ludzkie»... Przez kilka miesigcy mial nawet pokus¢ nasladowania go,
zostajac  anglikanskim pastorem. Entuzjastyczny cztonek Ruchu

12l por. Martina III, 6-7, z obszerna bibliografia.
22 Dupuy, 15.
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Oksfordzkiego od pierwszych jego chwil, kiedy Newman przeszedt na
katolicyzm byl tym tak wstrzasnigty, ze — wyzna pewnemu swojemu
przyjacielowi — chodzit «chwiejac sig, z miejsca na miejsce, jak pijany,
ktory stracit zmysty»'*. Pomimo tego na zawsze zachowal tak gleboki
szacunek dla Newmana, ze moglby on sktoni¢ kogo§ wreez do
przypuszczania, iz skierowalby si¢ ku wyznaniu wiary nawrdconego
przyjaciela, gdyby nie byt pochtonigty swoja pasja do kariery polityczne;j,
dla katolika prawie niemozliwej] w Zjednoczonym Krolestwie. Okoto
dziesigciu lat po polemice, ktora tutaj wspominamy, zaledwie dowiedziat
si¢, ze Newmanowi ostabit si¢ wzrok, postal mu mata lampg z mosiadzu,
dotad starannie przechowywana na pamiatke tak bardzo szlachetnego
gestu; a w 1890 roku, juz osiemdziesigcioletni polityk pospieszyt do
Birmingham, aby przekaza¢ temu, ktory w glebi duszy byl stale jego
przyjacielem, ostatnie pozdrowienie, gdyby bardo cigzki stan umierajacego
mu w tym nie przeszkodzit.

Gdy dwie osobistosci, tak mocno zwiazane dlugim wzajemnym
szacunkiem, wstapity w szranki, oczywiscie zostaly do tego sklonione
bardzo powaznymi powodami.

Po wrzawie wywolanej przez europejska pras¢ 1 alarmach
podnoszonych przez parlamenty i przez me¢zow stanu, wsrdd nich przez
Bismarcka, z powodu definicji Soboru Watykanskiego I o prymacie i
nieomylnos$ci Papieza, 1 pazdziernika 1874 roku Gladstone — jak juz
wspominali$my — ruszyt z pierwszymi potyczkami w polemice przeciwko
nieomylno$ci artykutem w wplywowym przegladzie Contemporary
Review. Po ponad miesiacu wtym samym roku, opublikowal Vatican
Decrees, broszurg, ktorej rozwinigty tytul brzmi: «Dekrety Soboru
Watykanskiego w zwiazku z obywatelskim postuszenstwem rzadowi.
Protest polityczny». W niej, oprocz namigtnego i religijnego przekonania
kogo$, kto wierzy w sprawe, dla ktorej walczy, wije sie uszczypliwy
docinek zirytowanego rozczarowania faktem, ze autor wierzyl, aczkolwiek
niestusznie, iz za propozycja katolickiego episkopatu irlandzkiego
przeciwko jego projektowi prawa dla uniwersytetu Irlandii, stoi interwencja
Piusa IX.

Zatroskany przede wszystkim o skutki, jakie definicje Soboru
Watykanskiego I - «dekrety», jak on je nazywa — moglyby mie¢ w
odniesieniu do obywatelskiego postuszenstwa i wierno$ci poddanych
brytyjskiemu majestatowi uosabianego wtedy przez krolowa Wiktorig,

' Por. Chiminelli, 25, 104, 105.
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Great Old Man stwierdza, ze przez dwie definicje soborowe skonczyla si¢
wolno$¢ sumienia, poniewaz odtad bedzie ttlumiona przez despotyzm
jednego czlowieka. I dokladniej o$wiadczyl: Papiez upomina si¢ o
nieomylno$¢ w dziedzinie wiary i moralno$ci oraz wymaga catkowitego i
absolutnego postuszenstwa od swoich poddanych; ale poniewaz nie ma sfer
zycia ludzkiego, ktore by nie podpadaly pod domeng¢ moralnosci, w
konsekwencji katolicy sa, w myS$li iw dziataniu, niewolnikami kogo$
drugiego..., dobitnie méwiac, zagranicznej wladzy, Watykanu. Powraca,
przez pewna analogig, Swiecki — 1 wielokrotnie wystgpujacy — dylemat:
Sacerdotium et Imperium, Papiez i Panstwo.

3. PAPIEZ JEST ANTYCHRYSTEM

Ze wzgledu na autorytet tego, ktdry rzucatl oskarzenie i na jego
przeszto$¢ przyjazna dla katolicyzmu w bardziej antydogmatycznej
postawie Ruchu Oksfordzkiego, do ktorego przylaczyt si¢ od jego
powstania, atak wielu ludziom zdawal si¢ by¢ bardzo powazny.
Szczegodlnie Newmanowi, ktory, aczkolwiek niechgtnie, poniewaz w
przyjazn z szczerym zwolennikiem nie chciatby wtraca¢ jakiegos$ cienia
nieporozumienia, czul, ze nalezalo odpowiedzie¢ z dwéch powaznych
powodow: honoru i kaptanskiego obowiazku. Wielu Iudzi w Anglii
sktonito sig, dzigki jego przyktadowi ijego stowom, do przyjgcia
katolicyzmu. Jak moégltby ich pozostawi¢ wystawionych na niestawe, lub
przynajmniej na podejrzliwos$ci opinii publicznej, z powodu cig¢zkich
oskarzen, dotyczacych ich politycznej lojalnosci, wiasnie w rosnacym
klimacie nacjonalistycznym ery wiktorianskiej oraz calkiem zywych
wspomnien o obaleniu napoleonskiego imperium?

Ponadto, teraz, kiedy dogmat o nieomylno$ci zostal zdefiniowany,
Newmanowi nie podobalo sig, ze przesady pewnych jego naiwnych lub
fanatycznych zwolennikow — $wieckich, teologéw, ultramontanskich
biskupdéw — przedstawialy go w §wietle znieksztalcajacym — a w tym, co
dotyczyto stosunkéw z innymi wyznaniami, nienawistnym —, z czego
najpetniej korzystali anglikanie, ktorzy wilasnie w takiej krotkowzrocznej
obronie uzyskiwali nowy bodziec do atakowania go.

Zanim bedziemy mowi¢ o papieskiej nieomylnosci i o sumieniu
przedstawimy w pobieznej syntezie to, co, odnosnie tej polemiki, Newman
myslat o rzymskim papiestwie, poczynajac od Papieza, ktérego przez
prawie czterdziesci lat utozsamiat z kim$ bliskim Antychrystowi.

Ale dlaczego potaczenie tych dwoch tematow: papieskiej niecomylnosci
i sumienia? List wlasnie zdemaskuje karykatury i zafatlszowania — w czg$ci
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wynikle z pewnego myslenia filozoficznego i naukowego, a w czesci
z popularnej mentalnosci -, ktore dawaty sumieniu, a przeto wszystkim
ludziom, «prawo myslenia, mowienia, pisania i dziatania zgodnie z
wlasnym rozumem i wilasnym usposobieniem, nie poswigcajac zadnej
mys$li Bogu», w zludzeniu, Zze sa niezawistymi «panami samych siebie».
Zatem Newman powoluje si¢ na istotny zwiqzek miedzy sumieniem a
Bogiem, ktorego glos czlowiek moze postrzega¢ w tym swoim najbardziej
intymnym $wiecie. Na tej drodze doszedt on do udowodnienia, ze
absolutna i irracjonalna wolno$¢ sumienia przez Grzegorza XVI i przez
Piusa IX zostala stusznie uznana za deliramentum. «Z pewno$cia obaj
Papieze wysmiewaja tak zwana ,,wolno$¢ sumienia”. Jednak nie istnieje
zaden formalny dokument skierowany do wszystkich wiernych, w ktorym,
ze strony jakiegokolwiek Papieza, wy$miewa si¢ wazno$¢ doktryny
dotyczacej prawa i obowiazku podazania za tym Bozym autorytetem, warto
powiedzie¢ za glosem sumienia, na ktorym w rzeczywistosci Kosciot zostat
zalozony»'**. Zdumiewajace rozdzialy czwarty i piaty Listu o naturze
sumienia: czynia one z autora jednego z wspaniatych i profetycznych
piewcow nr 16 Gaudium et spes, konstytucji duszpasterskiej Soboru
Watykanskiego II, soboér, ktéry, jak zaden inny w ciagu wielu wiekdw, tak
szczegotowo poglebit godno$¢ sumienia. Co sklonito Newmana do
zbadania tematu z tak wielka glebia?

W jego mtodzienczych latach, czytajac dwdch anglikanskich teologow
z XVII wieku, «zostatem zdecydowanie przekonany», opowiada nam
Newman w Apologia pro vita sua, «ze Papiez byt Antychrystem
przepowiedzianym przez Daniela, swigtego Pawla 1 §wigtego Jana...».
«Jako pigtnastoletni chtopiec tak calkowicie wchionalem ,czysty
protestantyzm”, ze doszedtem do tego, iz w moim Gradus ad Parnasum'?,
pod stowem Papiez, wykreslitem takie tytuly, jak ,,Christi vicarius”, ,,sacer
interpres” 1i,sceptra gerens” zastgpujac je tak bardzo wulgarnymi
epitetami, ze wstydzg sig je tutaj przytoczy¢. Jako skutek tego dawnego
przeswiadczenia pozostata plama na mojej wyobrazni». «Jeszcze w Boze
Narodzenie 1824 roku wygtositem kazanie na temat Papieza, ktorego
uwazatem za Antychrysta... Bylem przekonany, na podstawie autorytetu
protestanckich pisarzy, ze $wigty Grzegorz I, okoto 600 roku, byt
pierwszym Papiezem Antychrystem, chociaz, na przekor tego, okazat sie
takze wielkim i §wigtym cztowiekiem. Ale w 1832-1833 roku myslatem, ze

124 7obacz List, V.
12 Podrecznik jezyka tacinskiego, uzywanego w szkotach angielskich, pierwotnie napisany, w 1702
roku, przez luksemburskiego jezuitg Paula Alera.
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Kosciot Rzymu ze sprawa Antychrysta zwiazat si¢ przez Sobor
Trydencki...». W nastepstwie «stalem si¢ mniej okrutnym w tej sprawie.
Mowitem... o Kosciele Rzymskim, jako zwiazanym ,ze sprawa
Antychrysta”, jako jednym ,z wielu Antychrystow” przepowiedzianych
przez Jana, jako ,bedacym pod wplywem ,ducha Antychrysta”, jako o
majacym wyglad ,bardzo anty chrzescijanski” i ,,niechrzescijanski”...»'*.
Nie bez powodu w 1841 roku zostat oskarzony przez swoich towarzyszy
religijnych o to, ze nie akceptowat anglikanskich Homelies, ktore glosity:
«Biskup Rzymu jest Antychrystem!». Odpowiedziat w Tract 39, ze sposob
wyrazania si¢ Homelies jest przestarzaly, bezpodstawny, bez mocy
obowiazujacej'”’. A jednak zaledwie przed rokiem (1840) pisat do
przyjaciela: «Jestem zaniepokojony watpliwosciami, czy w moich pismach
nie wypowiadalem si¢ zbyt mocno przeciwko Rzymowi, jakkolwiek
mys$lalem, ze robitem to w pewnego rodzaju dobrej wierze... Pomimo to w
dalszym ciagu zasadniczo podtrzymywatem wszystko to, co powiedziatem
przeciwko Rzymowi w Prophetical Office... Wierzylem, ze to my mamy
w Kosciele anglikanskim sukcesje apostolska i1 taske sakramentow...
Zaczatem pragnac zjednoczenia migedzy Kosciolem anglikanski i Rzymem,
jezeli, i1 kiedy, stanie si¢ to mozliwe; i robitem, co moglem, aby odmawiac
tygodniowe modlitwy w tym celu»'*,

Mogliby$my postawi¢ sobie pytanie jak to jest, ze Newman, ten wielki
i acerrimus veritatis investigator — aby postuzy¢ si¢ stowami Piusa XII -,
przez czterdziesci lat musial dochodzi¢ do zdania sobie sprawy, ze Papiez
nie jest Antychrystem. Chociaz Newman w 1841 roku, apertis verbis i na
pismie, potepit jako «anachroniczng i bezpodstawna» wiarg¢ w to, ze
«Papiez jest rowny Antychrystowi», jednakze, kontynuuje w Apologii,
«moja wyobraznia byla przytepiona przez skutki takiej doktryny do roku
1843. Z mojego umystu i z mojego rozsadku znikla ona juz przedtem, ale
pozostawata we mnie idea jako pewnego rodzaju falszywe sumienie»'”.
Bezustanne i namigtne poszukiwanie, owoc intelektualnej ascezy, ktora
wymagata od niego bolesnych wyrzeczen, doprowadzilo go, krotko przed
nawroceniem (1845), do przyjecia, sercem wreszcie wolnym, papiestwa,
ktoremu, migdzy innymi, poswigci krotkie kazanie, Cathedra

126 Por. Apologia, T, 111, 1 1 (23, 141-143, 72-73).

127 Por. The Oxfords Movement. Wybér z Tracts for the Times pod redakcja W. G. Hutchisona, Londyn
1906, 261.

128 Cytowane przez samego Newmana w Apologii, T11, 142-143.

12 Por. Apologia, 1, 23-24.
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sempiterna’”’, o rzadkiej picknosci, trudnej do odnalezienia w ogromnej
przeciez literaturze dwudziestu wiekow na ten temat.

4. W DRODZE DO RZYMU

«Kiedy bytem w pehi przekonany, ze Kosciot Rzymu byt jedynym
prawdziwym Kosciotemy», wyznaje Newman, «wstapilem do niego». Droga
«posuwajac si¢ naprzod i cofajac sig, jak przyplyw i odptyw morzay, nie
byla tatwa. Chociaz musialo minaé czterdziesci lat zanim zdal sobie
sprawe, jak «bezpodstawna» byla wiara, ze Papiez jest rowny
Antychrystowi, potrzebne byly mu dalsze dwa lata (1843), aby uwolni¢ si¢
od swojej «zaémionej wyobrazni, jaka byla na skutek tego rodzaju
doktryny»'*'. Ostatnie dziesigé lat przed nawrdceniem opisuje (8-9
pazdziernika 1845) w sposob, ktory ma w sobie co$ niemal malowniczego,
gdyby nie chodzito o jego najglebsze i przeciwstawne uczucia religijne w
ich przemiennym nastgpowaniu po sobie: «Przez pierwsze z dziesigciu
cztery lata (do dnia $wigtego Michata 1839 roku) uczciwie pragnatem
faworyzowaé¢ Kosciol Anglii kosztem Kosciota Rzymu. Przez nastgpne
cztery lata (1839-1843) pragnalem faworyzowac¢ Kosciot Anglii bez szkody
dla Kosciota Rzymu. Na poczatku dziewiatego roku (Sw. Michat, 1843)
zaczatem watpi¢c w Kosciol Anglii izrezygnowalem z wszelkich
obowiazkow klerykalnych; a co pisalem 1irobilem pozniej byto
uwarunkowane prostym pragnieniem nie wyrzadzania mu zadnej szkody,
nie faworyzowania go. Na poczatku dziesiatego roku otwarcie zamierzatem
opusci¢ go, ale z cala szczeroscia moéwitem do moich przyjaciot, ze miatem
ten zamiar. Wreszcie, podczas ostatniej polowy tego dziesiatego roku,
bytem zajety pisaniem ksiazki (Studium o rozwoju doktryny) w obronie

Kosciota rzymskiego i posrednio przeciw Kosciotowi anglikanskiemu'**».

13 Cytowane przez Jaki, 227-229: jedno z dziesieciu kazan wygloszonych w Irlandii w 1852 roku,
kiedy zostal zaproszony do wygloszenie konferencji z uwagi na miejscowy Uniwersytet Katolicki:
«Jestem mocno przekonany i — poniewaz moge odwotaé si¢ do bogatego $wiadectwa historii, ktora
przyznaje mi racj¢ — bedg zawsze stanowczo potwierdzat, ze, w sprawach dotyczacych prawdy i biedu,
nie ma niczego prawdziwie stalego w catym $wiecie, niczego, co bytoby rozstrzygajace i skuteczne, z
wyjatkiem stowa Papieza, stowa tego, ktoremu zostaly powierzone klucze krolestwa i kierowanie
owczarnia Chrystusa. Stowo Piotra jest dzisiaj, jak bylo zawsze, rzeczywistym autorytetem,
nieomylnym, kiedy naucza, odpowiednim, kiedy nakazuje, zawsze dla kierowania w madry i widzialny
sposOb w swoim zakresie, nadajac pewnos¢ temu, co jest prawdopodobne i przekonanie temu, co jest
pewne. Zanim przemowi, takze najsSwigtsi moga btadzi¢; potem, jak przemowit, najbardziej uzdolnieni
powinni by¢ postuszni...».

B Por. Apologia, IV, 1, 111 (178, 23, 142).

32 4pologia, TV, 211. Odnoénie stawnego Studium zobacz rozdz. III, 1 (i odno$ne przypisy) niniejszego
Wprowadzenia. W nim Newman ujawnia si¢ «nie tylko jako pierwszy teolog, ktory poswigca wielka i
ciagla uwage wielkiemu tematowi rozwoju doktryny chrzescijanskiej», ale jego rozwiazanie w sumie
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Straszne pytania, jakie n¢kaja go w tych latach drgczacego
poszukiwania: «Jedynym problemem jest ten: czy ja moge (pytanie jest
osobiste; nie: czy kto$ inny, ale czy ja moge) zbawi¢ moja dusze w
Kosciele anglikanskim? Czy ja bedg zbawiony, gdybym tej nocy musiat
umrzec? Czy jest dla mnie grzechem $miertelnym, jezeli nie przejde do
innej wspolnoty [tej rzymskiej]?»'>*. Niepokoj dobrze zostal wyrazony w
liscie, jaki wlasnie wtedy wystal do siostry Jemimy, zaniepokojonej
mozliwym przejsciem brata na katolicyzm: «Co zrobilem, aby zostaé
opuszczonym przez Boga? Dlaczego pozwala mi obra¢ zta droge, jezeli ta,
na ktora wkroczylem, prowadzaca do Rzymu, jest rzeczywiscie zla?...
Ustawicznie prosz¢ Pana, aby pozwolil mi zrozumieé, czy jestem ofiara
zhudzenia. W kim moge poktada¢ nadzieje, jezeli nie w Nim?... Wszystko
jest przeciwko mnie»'*,

Wezesniej, w Lectures on the Prophetical Office’”- pierwszym
«anglikanskim dziele», jak lubit je okresla¢ H. Urs von Balthasar'®, i ktore
zostato wydane w Londynie w 1837 roku — Newman ubolewa nad inwazja
papiestwa w dziedzinie osobiste] wolnosci, naduzywajac wladzy, ktora
zostata mu dana po to, aby stuzyé, w ten sposob oddalajac sie od
ewangelicznej wolnosci, aby popas¢ w alienujaca religie prawa, wlasciwie
starego przymierza. «Romanizmy, pisze dostownie wikariusz z St. Mary’s,
«swoim roszczeniem nieomylnosci obniza poziom i jako$¢ postuszenstwa
Ewangelii oraz zniewaza jej charakter tajemnicy i $wigtosci, i to na wiele
sposobow... Rzym segreguje nasze obowiazki i wynagrodzenie za nie,
rzeczy, w ktore trzeba wierzyC, czyny, ktore nalezy odrzucié, sposoby
podobania si¢ Bogu, to, co powinno zosta¢ ukarane i to, co natomiast
powinno zosta¢ przebaczone, i to wszystko z taka skrupulatno$cia, zeby
pojedynczy czlowiek, zeby tak powiedzie¢, dokladnie wiedzial, w jakim
punkcie si¢ znajduje w swojej pielgrzymce do nieba... Chrystusowi podoba
si¢ szczera stuzba..., bez mierzenia tego, co jest wymagane... W systemie
rzymskim jest bardzo mato miejsca dla takiego nieSwiadomego oddania.
Kazdy czyn w nim ma nagrodg, kazdy metr Ziemi Obiecanej jest doktadnie
zaznaczony na mapie, wszystkie drogi sa wskazane, jak gdyby istniata

jest najlepszym wsrod osiagnigtych przez innych uczonych. Por. L’interpretazione dei dogmi,
Dokumnet migdzynarodowej Komisji teologicznej, w Civilta Cattolica 11 (1990), 171-173 (I sette
criteri di J.H. Newman).

33 Apologia, TV, 257. O tym, co oznaczalo dla Newmana grzech, zobacz rozdz. 1,1 niniejszego
Wprowadzenia.

13 Zobacz wyzej, rozdz. II, przypis 12.

135 Por. Apologia, 111, 140, 142 passim.

13 Por. BAlthasar, 17-18.
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wiedza, ktora uczy zdobywac niebo. W ten sposob chrzescijanska swigtos¢
traci swoja $wiezo$¢, swoja moc i swoje pigkno, zastyga w programowych
postawach, ktore bylyby pickne wtedy, gdyby byly bezwiedne»'’.

Naturalnie Newman byt lepszego zdania, kiedy nauczyt si¢ poznawac
katolickich §wigtych; wtedy mogt stwierdzi¢ z sympatyczna bezczelnoscia:
«Nam Anglikom podobaja si¢ mgskos¢, Smiatosé, konsekwencja, prawda.
Rzym nigdy nas nie pozyska, dopoki nie nauczy si¢ tych cnét i nie
wprowadzi ich w czyn; potem bedzie mogt nas pozyskac, ale gdy przestanie
by¢ tym, co dzisiaj rozumiemy przez ,Rzym”, tylko prawem, nie
~sprawowaniem wladzy nad nasza wiara”, lecz zdobywaniem i
posiadaniem naszych uczu¢ w wigzach Ewangelii. Dopoki nie przestanie
by¢ tym, czym praktycznie jest, jakiekolwiek porozumienie migdzy nim a
Anglia nie jest mozliwe, ale kiedy si¢ zreformuje (a kto odwazy sig
powiedzie¢, ze tak rozlegla czgs¢ chrzedcijanstwa nie bedzie mogla sig
zreformowacé?) wtedy bedzie obowiazkiem naszego Kosciota wejs¢ we
wspolnote z Kosciotami kontynentu...»' .

Ecclesia semper reformanda: dla Newmana nie istniala «zasada
wyzsza» od tej, do tego stopnia, ze «nie oSmielatem sie dziatac¢ przeciwko
mojemu sumieniu», dla ktoérego «zwrdcilem si¢ o ochrong do cechy
Swietoscin'®. Swietosé jest wlasnie najstarsza z czterech cech lub
podstawowych wlasciwosci (jeden, $wigty, katolicki, apostolski), jakie
znajduja si¢ w wyznaniu wiary i jest wspolna juz od poczatku potowy II
wieku'®. Jak mowi Congar, «Newman moégt zostaé katolikiem bez
wyrzekania si¢ koscielnych zrodet swojego anglikanskiego okresu...
Kosciot nie jest przede wszystkim systemem ani instytucja: zasadniczo jest
on utworzony przez zwiazek $cistej taski Bozej z ludzmi i ktoérych taczy w
jedno cialo. Tak, wigc Newman glosi, obwieszcza walke o Swietosc,
wprowadzajac przez to do swojej eklezjologii zasade osobowa... Ponadto
jest on przede wszystkim tym, ktory w XIX wieku lepiej, niz ktokolwiek,
inny poznat czynne mozliwosci $wieckich, usitujac zaangazowac ich udziat
w misji Kosciola. Nie pojmowat , Kosciota stuchajacego” jako biernej
masy naprzeciwko ,JKoSciota nauczajacego”: Kosciél nauczajacy jest
Kosciotem, kiedy naucza. W koncu przyjgt dogmat z 1870 roku nie
oddzielajqc nieomylnosci Papieza od nieomylnosci calego Kosciola:

7 Tamze. Balthasar w przypisie precyzuje: «Opublikowane prze Newmana w Via Media, 1 (1891),
102-103: cytat zostat skrocony».

'3 Stowa napisane przez niego w British Critic w 1840 roku i ktére on sam przytacza w Apologii, 111,
147-148.

%9 gpologia, IV, 172.

140 por. Denzinger, 1-5, 10-11, 41-42.
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Securus iudicat orbis terrarum: caly $wiat (Kosciol) wydaje sady z
pewnoscia»'*'. Teza bardzo obecna u naszego autora.

Aby powrodci¢ do «$wigtych», ktorych Newman potrafit docenia¢
w ortodoksyjnej koncepcji katolickiej, kiedy przytaczyl si¢ do Rzymu,
«konczy» swoje najstawniejsze dzieto, Apologie, «odwotujac si¢ do
autorytetu... pewnego Ojca», Swigtego. Wilasnie Filipowi Neri «nie
podobato si¢ mie¢ do czynienia z ludzmi dwulicowymi... Byt zdecydowanym
wrogiem ktamstwa czesto przypominat swoim duchowym dzieciom, aby sie
go wystrzegali jak zarazy. To sa zasady na mocy, ktorych dziatalem zanim
zostatem katolikiem; sa to zasady, ktoére, mam nadziejg, bgda mnie
podtrzymywaty i mna kierowaty az do $mierci. Zakonczylem t¢ moja
histori¢ imieniem §wigtego Filipa i w dzien $wigtego Filipa...»'*.

Po pojednaniu si¢ z $wigtymi i po mozolnym wej$ciu w lozysko rzeki
Kosciota Rzymu, byl bardzo $wiadomy tego, ze pomimo wyraznych
wymagan Ewangelii, nie rzadko nie przejmujemy si¢ nimi i trwamy w
ocigzalosci, jezeli nie zainterweniuje miarodajny glos, aby nami potrzasnacé.
W dodatku jego ciagle studia historyczno-patrystyczno-teologiczne powoli
oswiecaty go, o niezastapionej funkcji Kosciota katolickiego apostolskiego
rzymskiego 1 papiestwa od niego nierozerwalnego, chociaz «nowatorstwa
rzymskie» przez kilka lat sprawiaty mu powazne trudnosci.

5. ZAWSZE 7. RZYMEM, POMIMO WSZYSTKO

Po nawrdceniu zawsze byt z Rzymem, jednak nie rezygnujac z swojej
nieprzepartej i madrej szczerosci wobec kogokolwiek, ani z niektorych
«starych zarzutdw» przeciwko naduzyciom rzymskich Papiezy'®. Jednym
stowem, «regula wyzsza od jakiejkolwiek» innej, ktérej zawsze byt
postuszny z religijnym szacunkiem, przed i po 1845 roku, byta reguta, ktora
mu nigdy nie dawala swobody «dziatania przeciwko mojemu sumieniuy'**.
W goracej dyskusji, jaka nastapita po odnowieniu katolickiej hierarchii w
Anglii (1850) i po ludowych rozruchach No popery (przecz z papiestwem!),
Newman bronit stisznych racji papieskich rozporzadzen'*® z takim

141 Por. Congar, 436-437, gdzie cytuje dzieta Newmana, na ktore si¢ powoluje. Zobacz takze List, VIII,
przypis 14 i IX, przypis 30.

2 Apologia, V, 310-311.

14 Zobacz List, 111, 511V, 2.

1% Por. Apologia, TV, 172.

4 Por. Ker 1, 381-382; Chiminelli, 138-139, przypis 35. Przeméwienie zostato wygloszone na
pierwszym synodzie w Oscott (13 lipca 1852 roku), pod przewodnictwem Wisemana. W uszach kogo$
wspotczesnego przemowienie mogloby przybraé tony ktopotliwego triumfalizmu, na ktory Newman byt
do tego stopnia alergiczny, ze moglby zawstydzi¢ najbardziej zapalonych dzisiejszych
antytriumfalistow. Zreszta, wilasnie w 1850 roku, mianowicie w roku odnowienia hierarchii,
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poczuciem humoru, ze 1. Ker, jego najlepszy zyjacy historyk, o$mielit si¢
poréwna¢ go do humoru dwoch najwigkszych krytykdéw mieszczanstwa
epoki wiktorianskiej, Dickensa i Arnolda. Ale, w ogoélnosci, Rzym i
angielskie wadze koscielne'*® nie zawsze byly mu wdzieczne: okreslat on to
jako swoje «megczenstwo». Co si¢ tyczy Balthasara, czternascie lat przed
wyznaczeniem go przez Jana Pawta Il do purpury, odwazyt si¢ on napisac:
«Tajne postepowanie Swigtego Oficjum, okreslone przez kardynata Fringsa
na Soborze Watykanskim II jako przeciwne wszelkiemu naturalnemu prawu
osoby, i wywolana przez nie tendencja do nikczemnego donosicielstwa,
zatruto na ponad wiek duchowy klimat KoS$ciota, zmuszato umysty, ktore nie
pozwalaly si¢ zatruwa¢, do wysitkow psychologicznego, prawie
nadludzkiego heroizmu, jak tego dowodzi grupa czterech nazwisk, ktorych
dzieto zaledwie unikngto potgpienia: Newman, Blondel, de Lubac,
Teilhard»'?.

6. DOCZESNA WLADZA PAPIEZA

«Nienawis¢ za wszystkie bledy Ramblera’’® spada na mnie, tym
bardziej, ze przez pewien krotki okres czasu bylem wydawca tego
czasopisma i, jako taki, w pewnej mierze uczestniczylem w
nieprawidlowo$ciach wydawcow, ktorzy mnie poprzedzali i tych, ktorzy
nastapili po mnie. Skutkiem tego wszystkiego jest to, ze, bardzo daleki od
uznawania siebie za dobrego pracownika wspolnego dobra, ci, ktorzy sa
zwierzchnikami, spogladaja na mnie podejrzliwie, jak gdybym byl sprawca
rzeczywistego zlta. Mysla tylko o zniechgcaniu mnie... Powodem, dla
ktoérego wecale nie pisatem, od 1859 do 1864 roku, byt afront doznany
przeze mnie w zwiazku z Ramblerem... Inna okoliczno$¢, powstata z
aktualnego wydarzenia, rozszerzyta t¢ §wiadomo$¢ podejrzenia. W obecnej
chwili, w Rzymie, doczesna wladza jest glowna sprawa. Ale ja, myslac, ze
oni [mianowicie jego przeciwnicy na brzegach Tybru i Tamizy] byli
obowiazani do oparcia si¢ raczej na rozumie — lepsza obrona — niz na
mieczu, — ktdrego nie posiadaja - jestem raczej obojetny w tym wzgledzie.

przeméwieniu, ktore wywolato wrzaweg, pewien biskup przepowiedziat dla angielskiego Kosciota
katolickiego «zerwanie si¢ na nogi i wskrzeszenie wielkiego ludu». Innym jezykiem, Newman
powiedziat te same rzeczy, opisujac, najpierw, garstkg wiernych, gens lucifuga, lud, ktory uciekat przed
Swiatlem, podczas trwania penal times, czasow przesladowan, w ktorych katolicy i kaptani musieli si¢
ukrywaé. Nastgpnie, oto, Second Spring, wydobywanie si¢ nowej wiosny, ktéra zwiastuje nowe i
zwalczane kwitnace cele nadziei.

14 Zobacz powyzej rozdz. II, 3-5.

147 Balthasar, 285.

148 Zobacz powyzej rozdz. II, 3 i przypis 30.
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I ta moja obojetnos¢ zostata wyolbrzymiona do tego stopnia, ze
spowodowano, iz uchodze za wspolnika Garibaldiego»'*.

Czy, aby zapewni¢ Pope’s real power, - uzywajac stow Newmana —
byla akurat niezbedna wladza doczesna? Czy polityka obrony realnej
niezaleznosci Kosciota, bezspornie koniecznej, za pomoca instrumentow
politycznych, zwtlaszcza z sitami zbrojnymi, «mieczem», nadal byta wazna
w XIX wieku? Nie byla nia zawsze, nawet w przesztosci. Jednakze «u
wigkszosci katolikow tego czasu utrzymywalo si¢ przekonanie, ze duchowy
autorytet Papieza bylby narazony na ryzyko, gdyby przestal on by¢
doczesnym wiadca»'™®. Trzeba mie¢ na uwadze, ze pogmatwane
nastgpowanie po sobie wydarzen historycznych, ktore akcentowaty
uciazliwe godziny wloskiego Risorgimento i agoni¢ doczesnego panowania
Papiezy, chociaz z powodu odmiennych interesow, bardzo interesowaty
takze obywateli Zjednoczonego Krolestwa, anglikanow antypapistow lub
katolikéw ultramontanistow.

Co dotyczy Newmana, jego «zainteresowanie» Garibaldim ograniczato
sig, zeby tak powiedzie¢, do udziatu, jaki General brat na siebie, w
doprowadzaniu do upadku tego, co jeszcze pozostawato z doczesnej
wladzy Papiezy. Zatem nie mogt nie odpowiedzie¢ na smutny apel swojego
biskupa, monsignora Ullathorne’a, ktory na koncu lata 1866 roku zarzadzit,
ze w calej jego diecezji Birmingham, zblizajace si¢ swicto Matki Bozej
Rézancowej bedzie obchodzone szczegdlnie uroczyscie 1 ze «w kazaniu,
podczas Mszy, kaznodzieja powinien pouczy¢ swoich wiernych o ich
powinnosciach w stosunku do Stolicy Swietej oraz o szczegdlnym
obowiazku, jaki mamy w tych czasach, modlenia si¢ w intencji Piusa

19 Por. Dziennik intymny, 42-43 (21 stycznia 1863); 65 (14 pazdziernika 1874). Jakie ukryte i niejasne
przyczyny daly wyraz tej ostatniej opinii, trudno powiedzie¢. Jest prawda, ze angielscy i rzymscy
ultramontanisci puscili w obieg niska insynuacj¢ (moze takze przez nich uznawana, w dobrej wierze, za
odpowiadajaca rzeczywistosci), ze stawny juz Ojciec oratorianin, whasnie w §wigto swojego zatozyciela
$w. Filipa w roku 1860, wygtlosit kazanie «dla poparcia Garibaldiego». Kazanie Newmana zostato
wygloszone dokladnie w okolicznosci wskazanej przez jego potwarcow, ale jedynie dla
skomponowania panegiryku o $w. Filipie idla proszenia, w zakonczeniu kazania, tych, ktérzy go
stuchali, o modlitwg za oratorianow, ktorzy posiadali pigtnascie domoéw na Sycylii, ktora «terazy,
powiedzial dostownie, «zostala opanowana przez doswiadczonego generatan. W istocie, Garibaldi
zszedt na lad w Marsala 11 maja 1860 roku: dzien $w. Filipa przypadat 26 maja, zatem inwazja zostata
rozpoczgta niedawno. W konsekwencji Newman nie wygtlaszatl kazania «dla poparcia Garibaldiego»,
ale po prostu wspomniat, w swoim kazaniu, o «doswiadczonym generale» dokonujacym inwazji na
Sycylig.

9 Por. Ker 1, 498. Bardziej zdecydowany jest M.R. O’Connell w Jaki, 86: «Zdemaskowanie
agresywnych planow krola Piemontu i jego satelitow w stosunku do Panstw papieskich stato sig (w XIX
wieku) dla wielu katolikow, w Anglii i gdzie indziej, testem prawdziwej religii».
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IX»"'. I dlatego dnia 7 pazdziernika 1866 roku Newman wygtlosit kazanie
na temat «Papiez iRewolucja», ktore potem kazat natychmiast
wydrukowag.'>.

Odmawiajac «mieszania Wikariusza Chrystusa z takim czy innym
stronnictwem ludzi», potwierdzit migdzy innymi swoja dawna ideg. Na
przyktad, kiedy zamiary Garibaldiego odnos$nie Rzymu budzily coraz
wigkszy niepokdj 1 wigkszo$¢ katolikow, w pierwszym rzedzie
ultramontanistow, byta przekonana, ze autorytet Papieza zostalby powaznie
ostabiony, gdyby zostal pozbawiony swojej wiadzy doczesnej, geniusz
Newman byl naprawde profetyczny. Powiedzial on, ze gdyby wiladza
doczesna zostala usunigta, «rzeczywista wiladza Papieza [mianowicie
duchowal... stataby si¢ silniejszq i bardziej trwalq, jaka nigdy nie byla w
przesztosci»' .

Nie chcac «miesza¢ Wikariusza Chrystusa z taka lub inng partia ludzi»,
potwierdzil migdzy innymi swéj dawny poglad. Na przyktad, gdy zamiary
Garibaldiego odnos$nie Rzymu stawaly si¢ coraz bardziej niepokojace
i wigkszo$¢ katolikow, w pierwszy rzedzie ultramontanistow, byto
przekonana, ze autorytet Papieza bylby powaznie ostabiony, gdyby zostat
pozbawiony doczesnej suwerennosci, geniusz Newmana byl rzeczywiscie

51 por. Kre 1, 595-596; Newman e liberalismo, M. R. O’Connella, w Jaki, 83-96; V. Gambi, Newman e
Garibaldi, w Vita Pastorale 11 (1992), 100-103, przypis 5.

132 The Pope and the Revolution w Sermons Preached on Various Occasions, Longman, Londyn 1921.
Pierwsze wydanie kazania pochodzi z 1867 roku, dedykowane ni mniej ni wigcej, kardynatowi
Manningowi, ktéry na temat doczesnej wiadzy Papiezy mial zupelie odmienne zdanie od pogladu
Newmana.

133 Por. Ker 1, 498 i odnosne cytaty, w ktorych Newman pozwala sobie nawet wyrafinowana ironie na
temat Garibaldiego: LD XIX, 308-309; 401-402. Wydaje si¢ stysze¢ A. Manzoniego, ktory
(«przekonany, ze utrata wladzy doczesnej powinna opatrzno$ciowym wymiarem Ko$ciota, ktory,
uwolniony od wszelkiej troski doczesnej, mogiby lepiej sprawowaé swoja wladzg duchows i lepiej
dostosowac¢ si¢ do regut swojego Boskiego Zatozyciela») pisal do Rosminiego: «Wiecznos¢ wiadzy
duchowej jest domena wiary: zatem nie moze myli¢ si¢ z wladza doczesna, ktora jest przypadkowa: tej
kiedy$ nie bylo: wzrastata, umniejszata sig, mogtaby si¢ skonczy¢, a przez to Kosciol niczego by nie
stracib». Istotnie Manzoni, ktéry miat «bardziej, niz kiedykolwiek, wbitego w glowe cwieka Rzymuy,
nazajutrz po nawroceniu si¢ Newmana (z ktorym chciatby si¢ spotka¢ w Mediolanie w towarzystwie
Rosminiego) pisat do w 1846 roku w liscie do wspdlnego przyjaciela: «Jestem pewny, ze Pan
rozmawiat z wielkim Neofitq o moim glebokim i tkliwym szacunku dla niego; o serdecznej trosce, z jaka
razem $ledzili$my i liczylisSmy jego kroki do Kosciota i o ogromnej pociesze, jako doznali$my na
wiadomos¢, ze Bog zwycigsko przyciagnat go i tak serdecznie przyjat dla jego ocalenia i in
aedificationem multorum, multorum, multorumy» (por. A. Manzoni, Epistolario, pod redakcja Sforzy,
Carrara, Mediolan 1882, tom II, 224; Chiminelli, 34 przypis 33; U. Colombo, Alessandro Manzoni,
Cinisello Balsamo 1985, 275, 273, 270). Takze Déllinger w 1861 roku przewidujaco zglaszat
anachroniczny charakter wladzy doczesnej, ukazujac, ze nie jest ona istotnie zwigzana z katolickim
pojeciem papiestwa. Jego wielki wolumen zostatl bardzo przychylnie przyjety przez Piusa IX, ale
nienawistnie przez ultramontanistow (por. Aubert XXI/1, 154). Przed dwudziestu siedmiu laty (1837)
tego rodzaju idea zaswitata anglikaninowi Newmanowi, gdy czytat przegladzie British Critic artykut o
Lamennais (por. Ker 1, 148-149).
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profetyczny. Powiedzial on, ze gdyby doczesne panowanie zostato
wyeliminowane, «realna wiadza Papieza [mianowicie wladza duchowal...
stataby sie silniejsza i bardziej trwala, jaka nigdy nie byta w przesztosci»'*

Newman byt odwaznie roztropny w swoim przemoéwieniu wygtoszonym
17 pazdziernika w Birmingham. Wiedzial, ze ma wielu stuchaczy i
czytelnikow, ktorych liczba znacznie wzrosta po opublikowaniu przed
dwoma laty Apologii. Jeszcze lepiej znana mu byt kasliwos¢ jego krytykow
wsrdd szeregdw ekstremistow w Rzymie 1 na wyspie. Zatem stosowal do
zarzadzenia swojego biskupa: przedstawial «powinnosci katolikow wobec
Stolicy Swigtej» i «obowiazek modlenia si¢ za Papiezax:

Grzegorz I postal na t¢ wyspe misjonarzy... Nieco ponad dwadziescia lat
temu (1850) my Anglicy byliSmy zgromadzeniem jednostek: Papiez, Pius
IX, potaczyt nas, uczynit z nas jedno spoteczne ciato... Wobec mnie
wykonal wielki gest... wzywajac mnie do Rzymu (w latach 1846-47)... Pius
IX jest osoba, ktora sig¢ kocha od pierwszego wejrzenia, ktora, dzigki jego
powierzchownosci i jego gltosowi bierze gore nawet nad swoimi wrogami...
Prezencja Piusa IX podbija a jego pamig¢ doprowadza do zmieszania nawet
rzetelny i zdecydowany umyst angielskich protestantow... JesteSmy
wzywani, aby si¢ modli¢ za Rzym jako stolicg nie tylko duchowego rzadu
Papieza, ale takze doczesnego. JesteSmy wzywani do zanoszenia modtow o
to, aby nadal byt on krolem Rzymu... Rzymianie odkryja, ze Papiez jest ich
rzeczywista wielkos$cia... Babilonia znikta, Memfis znikt, Persepolis znikta,

13 Por. Ker 1, 498 i odno$ne cytaty, w ktérych Newman pozwala sobie nawet na subtelna ironie w
stosunku do Garibaldiego: LD XIX, 308-309. Zdaje sig, ze styszymy A. Manzoniego, ktory
(«przekonany o tym, ze utrata wladzy doczesnej powinna by¢ norma Kosciota, ktory, uwolniony od
wszelkich trosk ziemskich, mogltby lepiej wykonywa swoja wladzg duchowa i lepiej dostosowywac sig
do nakazow swojego Boskiego Zatozycielay) pisal do Rosminiego: «Wiecznos¢ wiadzy duchowej jest
sprawa wiary: a wigc nie mozna jej myli¢ z wladza doczesna, ktora jest przypadkowa: przez jaki$ czas
jej nie bylo: wzrastala, umniejszala si¢, moglaby przesta¢ by¢, przez to Koscidt nie ponidstby
uszczerbkuy. Istotnie Manzoni, «bardziej niz kiedykolwiek, miat wbity w glowg gwozdz Rzymuy, zaraz
po nawroéceniu Newmana (z ktorym pragnat si¢ spotka¢ w Mediolanie w towarzystwie Rosminiego)
pisal w liscie do wspodlnego przyjaciela: «Jestem pewny, ze bedziesz rozmawial z wielkim Neofitq o
mojej glebokiej i tkliwej czci dla niego; o serdecznej trosce, z jaka razem $ledziliSmy i liczyliSmy jego
kroki do Ko$ciota i o wielim pocieszeniu, jakiego doznali$my na wiadomosé, ze Bog zwycigsko
przyciagnat go i tak bardzo mito$nie przyjat dla jego zbawienia i dla zbudowania wielu, wielu, wielu»
(por. A. Manzoni, Epistolario, pod redakcja Sforzy, Carrara, Milano 1882, tom II, 224; Chiminelli, 34
przypis 33; U. Colombo, Alessandro Manzoni, Cinisello Balsamo 1985, 275, 273, 270). Takze
Dollinger w 1861 roku w swojej przenikliwosci wypowiedzial si¢ o anachronicznym charakterze
doczesnej wiladzy, ukazujac, ze nie wiaze si¢ ona istotny sposob z katolickim pojgciem papiestwa
(zobacz Suplement 2, Newman e Dollinger). Jego wielki tom zostal bardzo przychylnie przyjety przez
Piusa IX, ale z odraza przez ultramontanistow (por. Aubert XXI/1, 154). Przed dwudziestu pigciu laty
(1837) tego rodzaju idea zaswitata anglikaninowi Newmanowi, czytajac w British Critic artykut o
Lammenais (por. Ker 1, 148-149).
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Rzym zniktby, gdyby Papiez z niego odszedl... Przypuszczamy, ze Papiez
utraci swoja wladzg doczesna i powrdci do sytuacji wielkich Papiezy
(wygnancow) przeszto$ci. Czy moze z tego powinni bySmy wysnud
wniosek, ze on i Ko$ciot zostaliby zniszczeni? Nigdy! Mowic, ze Kosciot
moglby zniknaé, lub, Zze moze zabraknaé stolicy Piotra, znaczytoby
zaprzecza¢ wiernosci Wszechmogacego Boga Jego wlasnemu stowu: «Ty
jestes Opoka i na tej opoce zbuduje modj Koscioly. Kosciot nie jest
wytworem czasOw 1 miejsc, §wieckich polityk lub kaprysu ludu... Przez
bardzo dlugi okres, wiadza doczesna byl narzedziem niezaleznoS$ci
Kosciota. Ale poniewaz jego biskupi utracili ja od wiekéw 1 pomimo tego
nadal sa biskupami, tak samo Papiez bedzie Papiezem, gdyby doszto do
utraty wladzy doczesnej. Wieczny Bog jest jego schronieniem!

Newman nazwat «$wigtokradczymi rabusiami» tych, ktorzy Piusa IX
pozbawili domen papieskich, ktéorymi on i jego poprzednicy prawowicie
rzadzili przez ponad tysiac lat. Jednak byt bardzo daleki od przeceniania
doczesnej wiladzy Papieza, zdecydowanie odrozniajac ja od jego
niezbywalnych praw wikariusza Chrystusa i najwyzszego nauczyciela
Kosciota powszechnego. Siedemnascie lat po kazaniu wygloszonym w
swigto Matki Bozej Rozancowej, juz jako kardynat, snut refleksjg: «Nie
powinno by¢ zadnego usitowania przeksztalcania wladzy doczesnej w
nauke¢ de fide i to zdwdch powodéw. Pierwszym jest chyba Boza
Opatrzno$¢, ktora przewidziata, ze taka wtadza musi si¢ skonczyé¢. Drugim,
Ze nie jest sluszne nastraszanie katolikow, zmuszajac ich do uznawania de
fide czego$, co tym zupelie nie jest... Wcale nie mys$lalem o tym, aby
[Papieza] podda¢ wiadzy $wieckiej. Moim pogladem bylo to, ze moglby
posiada¢ Rzym 1 skrawek terytorium do morza, albo suwerennosé¢
honoroway»'>. Suwerenno$é¢ honorowa, absolutng! Jaki katolicki narod na

135 «Memorandum» (22 maja 1882); LD XIX, 561-562; XXX, 89-90. «Bedac obecnie kardynatem,
jakakolwiek bylaby moja osobista opinia, podporzadkowatbym si¢ Papiezowi i dziatalbym z nim,
gdyby doszto do dyskutowania nad problemem wtadzy doczesnej». W tym czasie wladza doczesna
opatrzno$ciowo juz si¢ skonczyta od 20 wrzesnia 1870 roku, kiedy oddziaty wloskie okupowaty Rzym;
Pius IX sam ogtlosit siebie «wigzniem Watykanuy, sytuacja ta przetrwata do Paktow Lateranskich z 11
lutego 1929 roku. Do pewnego francuskiego dyplomaty, hrabiego D’Harcourt, Papiez wypowiedziat si¢
w tych stowach: «Wszystkim, czego zadam, jest maly skrawek ziemi, gdzie bede mogi byé
gospodarzem. Nie, zebym odmowil przyjecia, gdyby mi zaproponowano zwrot moich Panstw: ale
dopoki nie bedg miat tego matego skrawka ziemi, nie bedg mogt w catej petni wykonywaé¢ moich zadan
duchowych». Niestety, na poczatku Panstwo Wloskie wcale nie zgodzito si¢ na kilkakrotnie
obiecywana Kosciolowi wolno$¢, lecz dwuznacznie Papiezowi przyznatlo nie wlasnos$é, lecz
«uzytkowanie» Watykanu, Lateranu i Castel Gandolfo. Dnia 1 sierpnia 1871 roku Newman pisat do
przyjaciela, Lorda Blachforda: «Chcialbym si¢ dowiedzie¢, na ile jest Pan zdolny przepowiedzie¢
przyszto$¢ Rzymu (wladza doczesna). O tym, ze w ciagu tego pokolenia Papiez i Rzad Wtoski nie
moga dobrze zy¢ z soba, myslg z calym przekonaniem. Ale moze, zanim urzeczywistni si¢ bardzo
odlegta przysztosc, beda mogly nastapi¢ nowe rewolucje, ktore, w ten lub inny sposob, rzeczywiscie
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swiecie zgodzilby sig, aby Pasterz Kosciota powszechnego byt w
jakikolwiek sposob zalezny od rzadu panstwa w tej chwili z trudem
zjednoczonego?

Pomimo roztropnej jasnosci, z jaka Newman wypowiedzial sig w
kazaniu z 7 pazdziernika, zostal zadenuncjowany nad brzegami Tybru.
Szczesliwie nie wytoczono zadnego procesu przeciwko niemu, poniewaz
przychylna opinia o prawowiernosci jego pism zostala przekazana, ni mniej
ni wigcej, jak przez surowego arcybiskupa Cullena, przysziego kardynata.
W pierwszym tygodniu kwietna 1867 roku, E.R. Martin, korespondent
w Rzymie pisma Weekly Register'’, przekazat swojemu tygodnikowi, ze
Pius IX zadecydowal, iz Newman nie zostanie postany do Oksfordu,
poniewaz chodzito o misj¢ tak delikatna, jak otwarcie szkoty w najbardziej
prestizowym w Anglii centrum uniwersyteckim. Takie zadanie powinno
by¢ powierzone wiarygodnemu katolikowi a nie komus, kto nie tylko byt
autorem pewnych fragmentdow w Apologii pro vita sua, ale ostatnio,
w $wigto Matki Bozej Rozancowej, wygtlosit kazanie o doczesnej wiadzy
Papiezy. Artykut, ktoéry powiazal nazwisko Newmana z nazwiskiem
podejrzanego Ddllingera, byl do tego stopnia zjadliwy, ze pobudzit
oskarzonego do postawienia sobie pytania: «Jakie bedzie znaczenie mojego
gtosu w Oksfordzie od chwili, od ktorej znajduje sie pod chmurq? Juz
protestanckie periodyki pisaty, ze nie jestem dobrym katolikiem. I tak
przebakuje si¢ o mnie kazdego dnia»'”’.

«Pod chmura»: przegladajac Dzienniki 1 Listy niejako odnosi sig
wrazenie, ze jego zycie bylo «przykryte chmura» nie tylko od 1859 do
1874 roku'®, ale takze pozniej, tak, ze Otto Karrer mogt pisa¢: «Kiedy...

sprawia, ze przewidywania, dzisiaj uznawane za niemozliwe, sprawdzg si¢ i zburza to, co si¢ teraz
zdarzylo» (por. Lovera, 140-141).

1% Ten sam dziennikarz, ktory wniost zgloszenie do Tabletu, wtedy reprezentujacego skrajne tendencje
katolickie, o Letter to Pusey, to znaczy o «maryjnym arcydziele» Newmana. W dzien $w. Ambrozego
1865 roku Newman podpisal odpowiedz dla Eirenicon (lub «orgdzie pokoju») List do wiel. Puseya o
Maryi i o zyciu chrzescijanskim (ttum. wt. z wprowadzeniem G. Velocci, Rzym 1975). Z uprzejma
finezja odpieral w nim pierwsza z trzech czgsci, gdzie Pusey (z ktorym, razem z Keble’'m, zatozyt
historyczny Ruch Oksfordzki) specjalnie zajmowal si¢ kultem Maryi, w ktorym, jak sadzil,
rozpoznawal «glowna przeszkodg dla zjednoczenia obu Kosciotdéw». Newman twierdzit w nim, ze
Maryje mozna kocha¢ jako Matke, czci¢ jako Dziewicg, uznawaé jako Patronke i wychwala¢ jako
Krolowa, nie powodujac przez to zadnej szkody rzetelnej chrzescijanskiej poboznosci i rozsadnemu
chrzescijaninowi. Jednak piszac to, uznawal, Zze nie potrafi praktykowa¢ pewnych form fanatyzmu,
drogich ludziom potudniowych Wioch i Hiszpanii. W Zadnym innym dziele Autor nie okazal sig
bardziej bezposredni, bardziej przejrzysty, bardziej przekonujacy: dnia 31 marca 1866 roku anglikanski
Times przyznat dzielu Letter to Pusey narodowa doniosto$¢!

"7 LD XXIIL, 128.

8 W Dzienniku intymnym, 67-68 (10 wrzesnia 1876), Newman sie zwierza: «Piszg to, co nastepuje na
wypadek, gdyby temat byt roztrzasany po mojej $mierci i wpedzit moich przyjaciot w ktopoty...Czutem
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Leon XIII wstapit na tron papieski, dla przywodcow katolikow swieckich
bliski juz byl moment usunigcia wrazenia, ze Newman byt doceniany tylko
przez niekatolikow i rozproszenia raz na zawsze starej chmury, ktora nad
nim ciazyta. Newman w swoim matym ,Gniezdzie”, w ,tak bardzo
umilowanym Oratorium”, mogl powiedzie¢c do swoich wspotbraci:
,,Chmura ustapita na zawsze »'’.

Pomimo wszystko, ws$rdod powracajacych 1 przejasniajacych sig
chmur'®, Newman, (ktéry po nawrdceniu na katolicyzm w swojej Apologii
mogt stwierdzi¢: «Zawsze bylem w najdoskonalszym pokoju i spokoju»)
informuje nas, «po tym, jak Papiez wydal rozporzadzenie, abym zostat
wezwany do udania si¢ do Rzymu, ze wzgledu na przygotowanie do
Soboru, katolickie gazety, ktore dotad nie mowily o mnie dobrze,
stwierdzaty, ze to zaproszenie byto bardzo wyjatkowe, pierwsze i dotad
jedyne, jakie zostalo przekazane kaplanowi w Anglii, w Szkocji, lub w
Irlandii... Nie mam nic do powiedzenia o tym, co zrelacjonowatem.
Zanotowalem to tak, jak mogtbym to zrobi¢ odno$nie podnoszenia si¢ lub
opadania barometru. Jestem zbyt stary na to, aby nie odczu¢, ze jezeli nie
udaje mi sprawi¢, zeby te przychylne stowa, jakie ludzie do mnie kieruja,
postuzyly jakiemu$ dobru nadprzyrodzonemu, te pochwaly sa tylko
stfomianym ogniem i pewnego pigknego dnia wiatr je porwie, i one nie
pozostawia niczego po sobien'°'.

Rzeczywiscie, pod koniec 1868 roku biskup Orleanu, monsignor
Dupaloup, w ktorym «wszyscy rozpoznaja jednego z najwigkszych
biskupow XIX wieku»'®, zaprosit go jako osobistego teologa na zblizajacy

si¢ traktowany w sposob malo grzeczny i niesprawiedliwy...», potem, jak «przez bardzo wiele lat
poswigcatem si¢ sprawie katolickiej. Jest to sprawa, ktora mnie zasmuca i zawsze napetnia mnie
smutkiem. Jednak nie bylta to zawiedziona ambicja, ktora w ten sposob wyrazitem: bylo to zdumienie i
oburzenie wobec niesprawiedliwosci, jaka zostala mi wyrzadzona i wobec wezwania do stuzalczej
postawy jako $rodka do zyskania ich wzglgdow oraz wzgledow Rzymu. Wiedziatem, ze ten jgzyk moze
wywota¢ mniemanie o rozczarowaniu z mojej strony, spowodowanym tym, ze nigdy nie otrzymatem
awansOw; ponadto wiedzialem, ze byt to najgorszy sposob dla otrzymanie ich. Jednak nigdy nie
pragnalem otrzymania ich; a jezeli mowitem w taki sposob, bylo to dlatego wiasnie, ze miatem
$wiadomo$¢, iz nigdy nie posiadalem takich aspiracji, ani takich rozczarowan, i ze, po prostu, mato
mnie obchodzito, co mogliby mys$le¢ o mnie».

139 Zobacz wyzej, rozdz. 11, przypis 18. Gtéwne teksty Newmana o Kosciele, z ktérych wynikaja takze
jego cierpienia, «chmury», zostaly zebrane z wprowadzeniami i przypisami przez O. Karrera w dwoch
tomach: Kardinal J. H. Newman, Einsiedeln 1945.

10 por. Ker 1, 616-617. Ponadto zobacz Dziennik intymny, 57, gdzie wspomina, ze nowe wydanie jego
Parochial Sermons w 3500 egzemplarzach zostalo wyczerpane w ciagu szeSciu miesigcy: w tych
czasach byt to duzy sukces; pewien profesor (anglikanin) poezji w Oksfordzie w publicznej konferencji
wychwala jego Sen Geroncjusza.

1! por. Diario intimo, 53, 57 1 63.

12 Por. Catholicisme, p. h. Dupanloup, i Ker 1, 617, ktory komentuje: «Z wyjatkiem monsignora
Clifforda, podobnej odwagi na prozno szukatoby si¢ wsrod cztonkoéw episkopatu brytyjskiego».
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si¢ sobor Watykanski 1. «Nie znajduje wystarczajacych stéw, aby mu
podzigkowacy», notuje Newman. «Jego gest jest gestem wielkodusznego
niezaleznego biskupa, ktory odwaza si¢ czyni¢ to, co wydaje mu sig
stuszne... Nie mogg przyjac», pisze zaproszony, kontynuujac z zwyczajnym
dla niego humorem «Jestem do tego zbyt stary... Rzymska dieta powaznie
narazitaby moje zdrowie...»'®,

Dnia 14 pazdziernika 1869 roku otrzymat list, w ktorym jego biskup,
monsignor Ullathorne, przekazywal mu zaproszenie Piusa IX do wzigcia
udzialu w charakterze teologicznego konsultanta w Soborze Watykanskim
I, ktory miat si¢ rozpoczaé za dwa miesiace. Byt to dowdd przychylnosci ze
strony Papieza, i Newman doskonale to rozumiat; ale tak samo odmowit.
Nie byt to chleb dla jego zgbow: nie odnajdowat siebie w tej, nerwowej
niemal az do histerii, atmosferze dni, ktore poprzedzaly Soboér, zwlaszcza w
pewnych srodowiskach. Poza tym byl bardzo zajety pisaniem Gramatyki
przyzwolenia: «Jak §w. Grzegorz z Nazjanzu, lubi¢ chodzi¢ moja droga...,
zyjac bez przepychu i luksusu lub naglacych obowiazkow...»'®,

7. NIEOMYLNOSC PAPIEZA

W III rozdziale niniejszego Wprowadzenia skierowalismy uwage na trzy
fundamentalne tematy powtarzajace si¢ w newmanowskiej tetralogii,
rozpoczynajac od rozwoju doktryny i od udziatu sumienia, aby dojs¢ do
«historycznego miejsca», mianowicie do Kosciota katolickiego i jego
wladz: autorytetu i nieomylnosci Papieza.

W cytowanym juz przemowieniu Jana Pawla II do uczestnikow
sympozjum z okazji pierwszego stulecia od $mierci Newmana, W
szczegblnosci zostaty podkreslone dwa tematy: sumienia i tajemnicy
Kosciota, bez ktorych List do Ksiecia Norfolka statby si¢ niezrozumialy:
«Drugi aspekt [pierwszym aspektem jest sumienie] drogi duchowej
Newmana okazuje si¢ szczegdlnie wazny w swietle Soboru Watykanskiego
II. To wlasnie z powodu Soboru wyczuwamy w Newmanie naszego
autentycznego wspotczesnego duchownego. Tajemnica KoSciota zawsze
byla wielkq mitosciq zycia Jana Henryka Newmana. 1 tutaj znajdujemy
inng gleboka lekcje dla terazniejszosci. Pisma Newmana nakreslaja
niezwykle jasny obraz jego niezachwianej mitosci do Kosciota jako
nieustannego wylewania milosci Boga do czlowieka w kazdym okresie
historii. Jego spojrzenie bylo autentycznym duchowym spojrzeniem,

163 por. LD XXIII, 396.
164 por. Kerl, 628.
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bedacym w stanie dojrze¢ wszystkie stabosci obecne w ludzkiej tkance
Kosciola, ale w tej samej mierze pewnym dostrzegania tajemnicy ukrytej
dla naszego materialnego wzroku. Oby jego pamig¢ natchnegta nas do
przyswojenia sobie ekspresywnej modlitwy, jaka w tak naturalny sposéb
ptynela z jego serca: ,,Spraw, abym nigdy nie zapomniat, ze Ty ustanowite$
na ziemi krolestwo, ktore jest Twoje, ze Kosciol jest Twoim dzietem, przez
Ciebie ustanowionym, Twoim narzedziem; ze my podlegamy Twoim
zasadom, Twoim prawom, Twojemu spojrzeniu; ze kiedy Kosciot
przemawia, to Ty przemawiasz. Spraw, aby znajomo$¢ tej cudownej
prawdy nie uczynila mnie oboj¢tnym w stosunku do niej; spraw, aby
stabos¢ Twoich ludzkich przedstawicieli nie sprawita, abym zapomniat o
tym, ze to Ty przemawiasz i dzialasz przez nich”'®». Tyle Papiez'®.

Ale co doktadnie myslal anglikanin, a potem katolik Newman, o
Papiezu, a zwlaszcza o jego nieomylnosci? Gladstone wiedziat bardzo
dobrze, ze postawy przyjaciela nie zawsze byly takie same, a jeszcze
bardziej sam zainteresowany byt swiadom swojej «emigracji, powolnymi,
starannie przemys$lanymi krokami» ku papieskiej nieomylnosci. Zasadg,
ktora nim kierowata w tej dramatycznej «emigracji» mozna odczytaé w
tych jego programowych slowach: «Konieczne jest poj$cie naprzeciwko
prawdzie, za jakakolwiek ceng, wyprobowanie kazdego eksperymentu,
cho¢by miat doprowadzi¢ do nieoczekiwanego, niepokojacego celu,
przeciwnego wlasnym aspiracjom»'®’.

Wikariusz z St. Mary’s, uzbrojony palaca namigtnoscia do prawdy,
rzeczywiscie dotarl — w szczegolnosci odnosnie tematu, ktory nas obecnie
interesuje, mianowicie Papieza — do «nieoczekiwanego celu...,
przeciwnego»  jego  «aspiracjom»  anglikanskim.  Sprecyzujmy:
«przeciwnego» wspolnym i ortodoksyjnym «aspiracjom» anglikanskim, ale
bynajmniej nie bedacego naruszeniem jego zycia wiary, natomiast logiczna
konsekwencja jego duchowej drogi i jego fundamentalnych zasad. Od
poczatku jego mlodzienczego nawrocenia dogmat byt podstawowa zasada
jego religii. Religia jako czyste uczucie byla przez niego uwazana za
mrzonke i glupstwo. Scisle powiazana z ta zasada dogmatyczna byta zasada
sakramentalna, to znaczy jego przekonanie, ze istnieje Kosciot widzialny z
sakramentami, ktore stanowia przewody taski niewidzialnej. Postgpujac
wiernie za takimi zasadami istotnymi dla prawdziwego Kosciota Chrystusa,

15 Meditations and Devotions, Westminster, Md., 378-379.

1% Dnia 27 kwietnia 1990 roku: tekst angielski w OR 28. 4. 1990; tekst wloski w OR 29. 4. 1990, 6.

17 Por. Balthasar 278 nn. «Prawda byta dla Newmana blizsza przyjaciotka niz dla Platona»: Chiminelli,
27.
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swiadomos¢ Newmana zaczgla coraz bardziej watpi¢ w to, ze Kosciot
anglikanski zachowat caty depozyt wiary i ze w tej wspdolnocie on moglby
sig¢ zbawi¢. Wierno$¢ glosowi jego sumienia prowadzita go, krok po kroku,
do Kosciota katolickiego, ktory w listach pisanych w dniu jego nawrdcenia
okreslit jako «jedyna owczarnig Odkupicielay.

Z umitowanych studiow Ojcow 1 historii Kosciota, wolnych od
jakiegokolwiek uprzedzenia, uchwycit inspirujaca ideg swojej mysli:
historia Kosciota i papiestwa nie jest czystym przypadkowym nastepstwem
faktow, ani deterministycznym nastgpstwem wydarzen, ale procesem
rozwojowym, ktory, istniejac przyczynowo w Ewangelii (zob. np., stowa
Chrystusa: «Ty jeste§ Skata. Na tej Skale zbuduje mo6j Koscidt, a potega
piekta go nie zwyciezy...») 1 W epoce apostolskiej, rozwija swoje
wewngtrzne mozliwosci, poglebiajac je 1 wyjasniajac je przebiegiem
wydarzen historycznych. Dzigki swojemu Studium o rozwoju doktryny
okazuje si¢ nie tylko «pierwszym teologiem», zajmujacym si¢ tym
tematem, ale jednym z najbardziej inteligentnych.

W ten sposob katolik Newman zdola przedstawi¢ nam definicje
nieomylno$ci papieskiej, zatwierdzonej przez Sobor Watykanski I, jedna
z najbardziej precyzyjnych, najbardziej ortodoksyjnych i najbardziej
nowoczesnych interpretacji, jakie kiedykolwiek zostaty przekazane'®.
Dlatego nie tylko przezwycigzyl, ale zdotat zdyskredytowaé frazesy drogie
ultramontanistom jego czasow i nie tylko im drogie. Oto, na przyktad,
niektore, wyjgte wilasnie z Listu: «Niewatpliwie, sa dziatania Papiezy, w
ktorych nikt nie pragnatby mie¢ udziatu». Na pewno jego intencja nie byto
«twierdzenie, ze Papieze zawsze mieli racje». Ich polityka nie zawsze byta
najlepsza a ich zycie, szczegélnie niektorych Papiezy Renesansu,
eksplodowato, wrogo, jako «moralne trzgsienie ziemi», potwierdzone
faktem, ze potowa Europy opuscita Kosciét Rzymu... «Zaden katolik nie
twierdzi, ze ci Papieze byli nieomylni w dokonywaniu podobnych
dziatafi»'®.

Kiedy, 14 stycznia 1875 roku, zostat opublikowany List do Ksiecia
Norfolka, kilka dni pdzniej ukazato si¢ angielskie thumaczenie ksiazki
Prawdziwa i falszywa nieomylnosé Papieza'”’, ktora monsignor Fessler, byly
sekretarz generalny Soboru Watykanskiego I, opublikowat w 1871 roku,
sprawiajac wrazenie bomby, jaka wybuchta w szeregach ultramontanistow.

1 Por. Ker 2, 39-49 i wigcej ponizej w tym rozdziale, z odno$nym przypisem 77.

' Zob. List, 1, 111, V.

" Tytut oryginalny brzmi: Die wahre und die falsche Unfehlbarkeit des Papstes, a tytul wersji
angielskiej: True and False Infallibility.
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Dlatego Newman, (ktéry musial walczy¢ na dwie strony: przeciwko
Gladstone’owi i przeciwko pewnym angielskim katolikom ultramontanistom,
ktorzy przedktadali Papieza nad Ko$ciol, rozpgtujac w ten sposob stuszne
oburzenie anglikanéw) chcial bardzo szybko mie¢ przektad tej ksiazki.
Zatem powierzyt go swojej blizniaczej duszy, Ambrose’owi St. John, ktory,
aby dostarczy¢ go na czas, podporzadkowatl si¢ wycienczajacemu rytmowi
pracy.

Bystro$¢ umystu, jaka okazal Newman, kazac t¢ ksiazke przetozy¢ na
jezyk angielski, zostata potwierdzona tym, co, osiemdziesiat lat pozniej,
napisze o niej R. Aubert, jeden z najwigkszych historykoéw Soboru
Watykanskiego I i Piusa IX: «Dzielo... monsignora Fesslera... zostato
formalnie zatwierdzone przez Piusa IX 1 moze by¢ uznawane jako oficjalny
komentarz do konstytucji soborowej (Pastor aeternus)... Fessler zajmuje w
niej stanowisko w odpowiedzi... skrajnemu ultramontani$cie Manningowi,
przeciwko zbyt szerokiej interpretacji papieskiej niecomylno$ci w znaczeniu
neo-ultramontanizmu, ktory Sobér chciat wtasnie odrzucién'”".

Newman wszystko to dobrze uchwycil, kiedy stwierdzal, ze ksiazka
Fesslera «data po palcach» Wardowi'’”? i Manningowi, ktorzy o
«prawdziwej nieomylno$ci Papieza» mieli «falszywe», Iub przynajmniej
niedoktadne pojecie. Okoto goraczkowych siedemdziesiatych lat XIX
wieku istnialy, w Anglii, trzy aktualne poglady na papieska nieomylnos¢,
reprezentowane przez ich lideréw, z ktorych pierwsi dwaj byli zapalonymi
ultramontanistami: Ward, Manning, Newman. Dla pierwszego, najbardziej
radykalnego, nieomylnos$¢ jest niemal nieograniczona, az do zaprzeczenia
teologom mozliwo$ci dyskutowania i interpretowania znaczenia i zasiggu
dziatan i stow Papieza. Manning bronit nieomylnosci bardzo rozlegte;j,
chociaz okreslonej pewnymi granicami. Od 1865 roku jego mocnym
pragnieniem byto to, aby sobdr uroczyscie oglosil teze: «Autorytatywna
sentencja osobiscie wygloszona przez Papieza na temat wiary, obyczajow i
tak zwanych faktow dogmatycznych, to znaczy prawd dotyczacych
probleméw wiary i obyczajow, jest nieomylnay. «Istnieje znaczny
margines», komentuje Aubert, «migdzy tym stwierdzeniem bez odcieni a
uscisleniami Soboru Watykanskiego odno$nie wymaganych warunkow
oraz zasiggu przedmiotu papieskiej nieomylnosci». Naturalnie Manning nie

'V [ eccelesiologia nel Concilio Vaticano I, w Il concilio e i concili, pod redakcja grupy specjalistow,
Rzym 1961, 389-390, 332.

72 Nie specjalnie Wardowi, «tak bardzo lojalnemu i szczeremu» w jego entuzjazmie krzyzowca, do
tego stopnia, aby $wiadczy¢ czuto§¢ Newmanowi oraz pewnego dnia wydrze¢ najlepszemu poecie
lirycznemu epoki wiktorianskiej, Tennysonowi, znane epitafium: «Ward, najszlachetniejszy z
wszystkich ultramontanistow... Tak bardzo wierny w postgpowaniu za swoim Panemy.

75

zmienit swoich pogladéw. W auli Soboru Watykanskiego I, 25 maja 1870
roku, wygtosil prawie dwugodzinne przeméwienie na temat niecomylnosci.
Swiadom swojej anglikanskiej przesztoici, proklamowat konieczno$é
transcendencji Kos$ciota powszechnego, jasno stwierdzajac, ze autorytet
Papieza jest jedynym zrédlem prawdy i jednosci. W istocie powiedzial, ze
trzeba jednoznacznie wyrazi¢ to, co zostalo sformutowane na Soborze
Florenckim a opuszczone na Soborze Trydenckim. Nieomylno$¢ Kosciota i
Papieza od dawna zostala przyjeta przez wierzacych i nadanie jej
formalnego potwierdzenia oznacza podkreslenie jednosci i trwatosci
Ko$ciota. Natomiast opinia Newmana bronita nieomylnosci z Scisle
okreslonymi warunkami.

Niewatpliwie, z trzech sformutowan jego bylto najblizsze sformutowaniu
ustalonemu w Pastor aeternus z 18 lipca 1870 roku. Zatem byt bardzo
szczeSliwy, ze ekstremistycznym ojcom soborowym, (wsrdéd ktorych
Manning znajdowal si¢ na pierwszych miejscach, jezeli nie wrgez na
pierwszym) nie udato si¢ uzyskac tego, aby ich wersja nieomylnosci zostata
ratyfikowana przez Sobér. Z tego powodu Newman, ktory do lipca 1870
roku, z powodéw «ekumenicznych» popierat «niestosownosé» definicji, gdy
raz stala si¢ rzeczywistoscia, nie miat trudnosci w przyjeciu watykanskiego
dogmatu w formie, w jakiej zostal rzeczywiscie zdefiniowany. Wedlug
Balthasara'”, «zdawato sig, ze odlozyl on na kilka dni swoja zgode na
dogmat», do czasu, jak sam pisze w Liscie do Ksiecia Norfolka, kiedy
«definicja zostanie jednolicie przyjeta przez cala spotecznos$¢ wiernych». Ale
natychmiast opamigtuje sig, kontynuujac: «W tym wypadku nie przyjmuje jej
na stowo Soboru, ale na podstawie stwierdzenia, ktore pochodzi od Papiezay.

Cytujac wlasnie List jezuita F. Sullivan pisze: «Odnosz¢ wrazenie, ze
postawa wigkszosci dzisiejszych teologow jest podobna do postawy
Newmana. Niewielu chcialoby podpisa¢ si¢ pod ultramontanska
eklezjologia XIX wieku... Tym niemniej, jak byt nim Newman, sa oni
przekonani o prawdzie samego dogmatu. Takim pogladem, przeze mnie
podzielanym, jest to, ze dogmat papieskiej nieomylnosci, daleki od bycia
inwencja ultramontanistoéw XIX wieku lub od bycia zrozumialym tylko na
tle ich utozsamiania papieskiej suwerennosci z papieska nieomylnoscia, jest
catkowicie zgodny z rozumieniem ,postugi Piotrowej”, do tego
rozumienia, tak wielki teolog, jak Tomasz z Akwinu, doszedt juz w XIII

wieku»!™.

173 por. Balthasar, 36. Zobacz List VIII, 1.
174 ¥ Sullivan, 7/ magistero della Chiesa cattolica, Asyz 1986, 111-112; zobacz takze ss. 128 i 182-183,
gdzie autor dokonuje glgbokich refleks;ji i uscislen odno$nie niektorych punktéw Listu.
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Newman postaral si¢ o opublikowanie po angielsku Prawdziwej i
fatszywej nieomylnosci Papieza, poniewaz ksiazka ta byla rzeczywiscie
«uderzeniem po palcach» tych, ktérzy nadal wypaczali prawdziwe wymiary
juz zdefiniowanego dogmatu, mianowicie ultramontanistow, poczynajac od
Manninga, ktory wlasnie stat na czele tych «oszczercoOwy, jak on wyznaje,
«w szczegodlny sposob sprawiali mi cierpienie przez dtugi czas: przeciwko
nim, aby powiedzie¢ za Dickensem, protestuj¢ i wnosze zastrzezenia»' .

A jednak jeden i drugi, ozywieni szczera miloscia do prawdy i do
Kosciota, weszli na areng, aby walczy¢ przeciwko Gladstone’owi, ktory w
nastgpstwie odpowie nie tyle na List do Ksiecia Norfolka, ile na ksiazke
Manninga. I w ten sposob odnalezli si¢ trzej dawni cztonkowie Ruchu
Oksfordzkiego, jednak na ré6znych wybrzezach.

Cztery miesiace od historycznego wydarzenia z 18 lipca 1870 roku,
Newman pisze serdeczny, ale stanowczy list, jednak w tonie blagalnej
cierpliwosci, do Ojca Hiacynta, znanego kaznodziei z Notre Dame w
Paryzu, ktory, jako przyjaciel Déllingera, odmawiajac przyjgcia dogmatu
nieomylno$ci Papieza, odwrdcit si¢ od Rzymu. List ten jest wezwaniem do
powrotu, o ktory btaga ktos, kto o «stosownos$ci» tej definicji do ostatniego
dnia wypowiadat swoje odczuwane i umotywowane obawy:

Mo¢j drogi Ojcze Hiacyncie, zawsze sig ciesz¢ z posiadania wiadomosci
od Ojca i o Ojcu. Jednak bole$nie zasmuca mnie to, o czym dowiaduj¢ si¢
do samego Ojca, ze odlaczyl si¢ od jedynej i prawdziwej owczarni
Chrystusowej; a takze martwi mnie wiadomo$¢ z Ojca ostatniego listu, ze
Ojciec nadal trwa w postawie odosobnienia. Wiem, ze Ojca motywy sa
szlachetne i jako prowokacje, zarowno Ojciec jak i inni, odczuwaliscie
dziejace si¢ wokol was koscielne wydarzenia. Ale nic z tego, co si¢
wydarzyto, nie usprawiedliwia Ojca odtaczenia sig od jedynego Kosciota.

Istnieje bajka u jednego z naszych angielskich poetow, ktorej morat tak
brzmi: «Uwazaj, aby nie stawia¢ niebezpiecznych krokéw: / dzien
najmroczniejszej proby / juz minat, jezeli zyjesz az do jutra!».

Musimy by¢ cierpliwi! Obrét spraw nie moze caly rozwiaza¢ si¢ w
naszym czasie: predzej lub pozniej powstanie surowa Nemezis, ktora bedzie
dziatata wladczo w kierunku uwalniania nas od spraw, ktore teraz nas dregcza.

Kosciot jest matka tych, ktorzy sa wysoko i tych, ktorzy sa na dole,
prawodawcow 1 tych, ktérzy poddani sa prawom. Securus iudicat orbis
terrarum. Jezeli o$§wiadcza poprzez wiele swoich gloséw, ze Papiez w

15 LD XXVII, 183.
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niektérych zagadnieniach jest niecomylny, w takich zagadnieniach jest on
nicomylny.

Jakakolwiek rzecz Biskupi lub lud moga powiedzie¢ na $wiecie i
jakiekolwiek utyskiwanie mozemy skierowa¢ przeciwko pewnym
koscielnym postgpowaniom, pozostaje to prawda. Nie powinniSmy
pozwala¢ sobie na zglaszanie sprzeciwu przeciwko powszechnemu
glosowi.

Niech Boég Ojca blogostawi i prowadzi.
Ojca najbardziej zyczliwy J.H.N.'"®

Przypomnijmy w koncu esej bedacy ryzykownym s$wiadectwem i
rownoczesnie profetycznym dla teologii laikatu: O konsultowaniu wiernych
w sprawach doktryny, ktory, w opinii pewnego uczonego, byt dla «kariery
Newmana samobéjstwem»m. Na ten temat pisze Congar: «Newman
uwazal, ze w zwykly sposob realizuje si¢ conspiratio fidelium et pastorum
(wspoltpraca swieckich i kleru): wyrazenie, ktére — zwro¢my na to uwage —
moze za posrednictwem Perrone’a, przeszto do Bulli Ineffabilis Deus, ktéra
zdefiniowata dogmat Niepokalanego Poczecia: 8 grudnia 1854 roku.
Newman takze dodawat, ze Kosciot nauczajacy nie zawsze byl, w historii,
najbardziej aktywnym instrumentem nieomylnoséci: zobacz przypadek
kryzysu ariafskiego»' ™.

8. SUMIENIE
W cytowanym juz kilkakrotnie przemoéwieniu, Jan Pawet II tak sig
wypowiada:

Intelektualna i duchowa pielgrzymka Newmana byla odpowiedzia na
wewngetrzne §wiatlo, ktorego wydawat si¢ by¢ zawsze §wiadomy, swiatfo,
ktore sumienie rzuca na wszystkie impulsy i wysitki Zycia. Dla Newmana,

176 Tekst listu z 24 listopada 1870 roku znajduje si¢ w Lovera, 137-139. O. Karrer, w Sentire Ecclesiam,
tom II, 621-659, przedstawa Cammino di Newman nella Chiesa [Droga Newmana w Kosciele],
zwlaszcza jego dramatyczne i usprawiedliwione wahania (ss. 640-659).

1773, Coulson w Introduzione a Consultazione, s. 8.

"y, Congar, La tradizione e le tradizioni, Rzym 1965, 176-177. Odno$nie Perrone’a zobacz List, IV,
przypis 11; ponadto por. Consultazione, 125, gdzie jest mowa o «Arianach IV wieku». Essej zostat
umieszczony w Ramblerze z lipca 1859 roku: «Jest zupetnie prawdziwe, Ze cien przestonit reputacjg
doktora Newmana i zadne z jego nastgpnych dziet nie usunglo tego cienia» (famze, 53). Laikat wtedy
pozostawal w pozycji instrumentalnej, zdecydowanie podporzadkowanej hierarchii: idee Kettelera
podczas Kulturkampfu a przede wszystkim idee Newmana w Ramblerze, Konsultacja i w Liscie do
Ksiecia Norfolka, nie zostaly potgpione, ale byly zle widziane, a zatem pozostawaty opiniami
osobistymi, prywatnymi. Ale — §cisle — to wtasnie w Anglii (oddalonej mianowicie od wielkich pradow
myslowych i od wielkich centrow teologicznych Kosciota katolickiego w tej epoce) zostaty
uwydatnione, przez dwoch konwertytow z anglikanizmu, Newmana i Manninga, dwa tematy: §wieckich
i Ducha Swigtego; w zwiazku z nimi kardynat Saliéges zawotal: «Pechowi teologowie, zapomnieli o
dwoch rzeczach: o Swieckich i 0 Duchu Swietym!».
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sumienie bylo «postem Tego, kto, w naturze i w lasce, przemawia do nas za
zastona»'””. To w sposob nieunikniony prowadzito go do postuszenstwa
Kosciotowi, najpierw we wspolnocie anglikanskiej, 1 kolejno jako katolika.
Jego kazania i jego pisma odzwierciedlaja jego przezywane do$wiadczenie.
W ten sposob moze wskazywaé swoim stuchaczom: «Badajcie wasze mysli
1 wasze czyny; szukajcie tego, o czym wiecie, ze jest wola Boza, a z cala
pewnoscia zostaniecie doprowadzeni do petlnosci prawdy: poznacie silg,
znaczenie i niezwykle piekno nauki wiary Ewangelii...»"*".

Newman nie szukal ziemskiego sukcesu z mitosci do siebie, ani nie
pozwalal, zeby nieporozumienia, ktore czgsto towarzyszyly jego wysitkom,
oderwaty go od poszukiwania prawdziwej $wigtosci, ktora zawsze byla
jego $wiadomym celem. Miat on wielki wptyw i znaczenie dla catego jego
zycia, lecz nie przez zadania, ktorymi si¢ zajmowatl, ale przez ludzka i
duchowa osobowos¢, ktora wyrazat.

W Liscie do Ksiecia Norfolka, pomijajac problemy takze zajmujace, ale
marginalne dla naszej analizy, interesuje nas problem centralny: Gladstone,
po zdefiniowaniu papieskiej nieomylnosci, skarzyl si¢ na skandal,
twierdzac, ze z nia skonczyla si¢ wolno$¢ sumienia, jako ze od Soboru
Watykanskiego [ bedzie ona tlumiona przez kaprys glowy Kosciota
rzymskiego. Newman odpowiada, ze to wcale nie jest prawda, poniewaz
Papiez bedzie musial przestrzegaé nakazéw prawego 1 nalezycie
uformowanego sumienia, dlatego, ze ono jest od niego wyzsze, poniewaz
autorytet Ko$ciota, a zatem 1 autorytet Papieza, opieraja si¢ na sumieniu.

Sumienie jest Stowem Bozym, ktore oswieca kazdego cztowieka, ktory
przychodzi na $wiat. «Sumienie nie jest dalekowzrocznym egoizmem, ani
pragnieniem bycia spdjnym z samym soba, ale zwiastunem Tego, ktory, tak
w $wiecie naturalnym jak i w $wiecie taski, mowi do nas za zastona i
poucza nas oraz nami kieruje za posrednictwem swoich przedstawicieli.
Sumienie jest pierwszym ze wszystkich wikariuszem Chrystusa, proroczym
w swoich informacjach, suwerennym w swojej stanowczo$ci, kaptanskim
w swoich btogostawienstwach i w swoich anatemach; a gdyby kiedys
moglto zabrakna¢ w Kosciele wiecznego kaptlanstwa, w sumieniu
pozostataby reguta kaplanska i ona miataby nad nim wtadze»'®'.

Sa stwierdzenia, ktore wzbudzatyby dreszcze, gdyby si¢ nie pomyslato,
ze znaczenie i funkcja sumienia w zyciu czlowieka sa kluczem kierunku
calego systemu warto$ci, jakie stanowia $wiat Newmana, wlaczonych

' Difficulties of Anglicans, Westminster, Md, IL. 248 (List, V).
180 parochial and Plain Sermons, VIII, 120.
81 List, V.
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w dramat historii zbawienia i potgpienia. Nie tylko: nierozerwalne wigzi
migdzy sumieniem a prawda przeplataja cale jego zycie i jego dzieto.
Rozdzialy 1V i V Listu o naturze sumienia czynia z niego jednego
z najbardziej profetycznych inspiratordw Gaudium et spes'.

Ale czym jest sumienie, ktore, wedlug Newmana, nierozerwalnie wiaze
si¢ z prawda, jego «najdrozsza przyjaciotka»? Jan Pawet Il komentuje:

Nieprzeparte pragnienie prawdy pobudzito tego chrzescijanskiego
Ulissesa do o$mielenia si¢ z inteligentna 1 nieugigta odwaga do
poszukiwania «glosu», ktory by do niego przemawial z autorytetem
zyjacego Chrystusa. Jego przyklad stanowi ustawiczne wezwanie dla
wszystkich gorliwych i szczerych uczniéw prawdy. On pobudza ich do nie
ustawania w stawianiu sobie najglebszych i najbardziej podstawowych
pytan o znaczenie zycia i catej ludzkiej historii; do nie zadowalania sig
jakas tylko cze$ciowa odpowiedzia na wielka tajemniceg, jaka jest cztowiek;
do posiadania intelektualnej uczciwosci i moralnej odwagi do przyjecia
$wiatla prawdy, bez wzgledu na osobiste ofiary, jakie by to pociagato za
soba. Nade wszystko, Newman jest wspanialym przewodnikiem dla tych,
ktorzy zdaja sobie sprawe, ze klucz, punkt centralny i cel catej historii
znajduja si¢ w Chrystusie (por. Gaudium et spes, 10) i, w zjednoczeniu z
Nim, w owej wspolnocie wiary, nadziei i mitosci, ktora jest Jego $wigty
Kosciot, poprzez ktory przekazuje On wszystkim prawde i taske (por.
Lumen gentium, 8)'*’.

W taki sposdb rozpoczyna si¢ jeden z tematow najgorgce]
przezywanych przez Newmana anglikanina i katolika, tematu, aby postuzy¢
si¢ stowami Papieza, «sumienia jako $rodka do zdobycia prawdy»'*.

Zanim podjdzie si¢ dalej, pozyteczne bedzie przywotlanie
niezapomnianego, naswietlajacego problem Speech’u, jaki, juz stary,

182 Wiele impulséw, wymagan i idei Newmana, ogélnie wyjmowanych z najwigksza czestotliwoscia z
Listu, Gramatyki przyzwolenia i Apologii, jak gdyby odzylo i stalo si¢ sugestywnymi na Soborze
Watykanskim II. W szczegdlnosci w Gaudium et spes (nn. 8, 14, 16, 26, 31, 41, 50, 79, 87). Odsytacze
znajduja si¢ takze w deklaracji Dignitatis humanae 1ijeden w dekrecie Inter mirifica. Ponadto
znajdujemy wzmianki o absent Council Father of Vatican II takze w Katechizmie Kosciota
Katolickiego, ktory cytuje: «Sumienie jest prawem naszego ducha, ale go przewyzsza; upomina nas,
pozwala pozna¢ odpowiedzialno$¢ i obowiazek i nadziejg... Jest zwiastunem Tego, ktory tak w Swiecie
natury, jak i faski, mowi do nas przez zastong, poucza nas i nami kieruje. Sumienie jest pierwszym ze
wszystkich namiestnikow Chrystusa» (nr 1778). Fragment jest umieszczony pod nr 16 Gaudium et spes
i po dwoch cytatach Pawta, apostota sumienia, i bezposrednio po nim nastgpuja dwa krotkie fragmenty
$wigtego Augustyna.

'8 List do arcybiskupa Birmingham, Jana Pawta II, w OR 8. 7. 1990, 1.4.

1% Temat fundamentalny: aby wyrobié sobie jego doktadne pojecie por. F.G. Fernandez, La sua castitas
animi in veritate, w Grassi, 155-185; i J. Servais, Conoscere Dio. La via newmaniana della coscienza,
tak samo w Grassi, 61-71.
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zredagowat w Rzymie w wigili¢ otrzymania purpury. «Przez trzydziesci,
czterdziesci, pigtdziesiat lat zawsze =z wszystkich moich  sit
przeciwstawiatem si¢ duchowi liberalizmu w religii». Tego rodzaju duch
jest prawdziwym «wielkim niebezpieczenstwemy, ktory z religii czyni
«sentyment i sprawe sympatii», «zbytek», «prywatne posiadanie» zmienne
«kazdego rana». Przez caly zycie Newman bronit sumienia przed tysigcami
falsyfikatow, jakie kraza pod jego nazwa. Posiada ono jeden element
intelektualny 1 drugi uczuciowo-wolitywny, dlatego jakakolwiek
interpretacja fenomenu sumienia, ktora liczytaby si¢ tylko z jednym z tych
dwoch elementdéw, jest niewystarczajaca. Sumienie, na mocy Swojego
imperatywnego i wymagajacego charakteru, odsyta ponad siebie: jest ono
echem glosu Boga, ktory we wtasnej osobie jest prawda. Czlowiek, ktory
jest postuszny swojemu sumieniu, nie podazajac za zach¢tami namigtnosci
i pychy, moze odkry¢ pewne etyczne prawdy a takze samego Boga.
Dlatego Newman nazywa je zrodlem etyki i religii naturalnej. Cztowiek,
ktory by nigdy jeszcze nie styszat o Objawieniu, moze w ten sposob dojsé¢
do zywej wiezi z Bogiem i oprocz tego zrozumieé, jak etyka zasadniczo
jest wlaczona w religie. «Moja natura slyszy glos sumienia» wyjasnia
Newman, «jako osobeg. Kiedy jestem mu postuszny, czujg si¢ zadowolony;
kiedy nie jestem mu postuszny, doznaje przygngbienia, wiasnie takiego,
jakie odczuwam, gdy zadowalam jakiego$ drogiego przyjaciela lub
sprawiam mu przykro$é..»'®. On wie, ze glos sumienia nie stawia go
wobec anonimowej reguly; doswiadcza w nim wezwania 1 obietnicy
osobowego Boga, ktory jedynie poprzez to wezwanie daje cztowiekowi
niepowtarzalny charakter i nadaje mu wolno$¢, ktora, daleka od wszelkiej
samowoli, umozliwia mu realizacj¢ swojego autentycznego istnienia. Takie
wlasnie jest znaczenie owego duchowego doswiadczenia, jakie mu sig
przytrafito w wieku pigtnastu lat i o ktérym mowi najmocniejsza stronica
Apologii'®. W jego drugim kazaniu uniwersyteckim, jakie wygtosit w 1830
roku, jest jeszcze bardziej wyrazny:

Sumienie zaklada zwiazek migdzy dusza, a czym$ zewngtrznym, a
raczej wyzszym; zwiazek z doskonato$cia, ktéra do niego nie nalezy, z
trybunatem, nad ktéorym nie ma ono zadnej wladzy. A poniewaz, im
bardziej ten wewngtrzny Doradca jest szanowany i nasladowany, tym
bardziej wyraznymi, wznioslymi i liczniejszymi staja si¢ jego wskazowki,
model za$ doskonatosci, ktory kieruje naszym postuszenstwem, coraz
bardziej przekracza ja, nasz umyst konczy przekonaniem sig¢ o

185 Parochial and Plain Sermons, VIII, 202.
'8 Por. Apologia 1, 20-21.
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niedostepnosci, nie tylko najwyzszego autorytetu tego Czego$, co jest
przedmiotem jego kontemplacji. Zatem tutaj juz mamy elementy systemu
religijnego; albowiem, czym jest w rzeczywistosci religia, jezeli nie
systemem powiazan, jakie tacza nas z najwyzsza Moca, ktora domaga si¢
naszego statego postuszenstwa?

Jeden z jego spostrzegawczych krytykow przekazuje, ze w
newmanowskim notesie filozoficznym znajduje si¢ wstepny szkic bardzo
interesujacego argumentu. Newman kresli w nim pordéwnanie migdzy
dwoma cytatami: Cogito, ergo sum i Conscientia habeo, ergo Deus est'”’.

Przywilej, jaki Newman przyznaje czlowiekowi sumiennemu,
mianowicie posiadania pewnej i bezpiecznej drogi do wiary, jest czyms do
tego stopnia zaskakujacym, ze wedlug jego przenikliwego krytyka,
Nédoncelle’a, ze wywoluje u czytelnika zdumienie: «Skad u niego
pochodzi taka doktryna? Trzeba przyznac, ze jest mu wlasciwa i przekracza
szczegoblnie bardziej ogdlne notatki i bardziej rozproszone, z ktorych mogt
odszuka¢ przyktady wséréd Ojcow a zwlaszcza w tak zwanej tradycji
augustynskiej»'**. Problem sumienia stawial sobie przez cate zycie,
podchodzac do niego z inteligentna i niezbywalna surowoscia, nie stajac si¢
jednak owym czlowiekiem smutnym i samotnym, jakim chciatby go ukazac
Ward w rozdziale Smutne lata swojej monumentalnej 1 klasycznej biografii.
Newman poszedl dalej niz jego najbardziej podziwiany autor z
milodzienczych lat, Milton, ktory pojmowat sumienie jako «sekretariat
Boga i dorgczyciela jego rozkazowy, lub jego Elemetarz, ktory konczyt sig
zwroceniem si¢ do «owe niebianskiej iskry, ktora jest w nas i ktora nazywa
si¢ Sumienie»'™. Swoje odkrycie zawdzigcza on pasji, jaka zywil do
rdzenia Biblii. «Od dziecinstwa bylem przyzwyczajony», wyznaje w
Apologii, «do czerpania wielkiej przyjemnosci z lektury Bibliin',
odkrywajac w niej o wiele wyzsze io wiele glebsze znaczenia od tych
powszechnie przyjetych «w pewnych szkotach i pradach, jakie znajduja sig
w tonie wysokiego i niskiego Kosciota anglikanskiego»'”".

Skoro pisma Starego, a szczeg6lnie Nowego Testamentu sa
«kanoniczney, to znaczy normatywne dla wiary i dla etyki chrzescijanskie;j,
nie jest mozliwe budowanie moralnosci prawdziwie chrzescijanskiej
inaczej, jak tylko wtasnie opierajac sig na tych tekstach. Nie sa one jednak
kodeksem prawa: natchnione zroédta nowotestamentowe nie zamierzaja

187 1. Servais, Conoscere Dio. La via newmaniana della coscienza. w Grassi, 61-71.
188 W Serm. Univers. 28, 30, przypis 1.

18 por. Chiminelli, 104 i przypis 13.

% gpologia, 1, 17.

1 Gramatyka, 35-36.
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kodyfikowa¢ przed czasem wszystkich zachowan wierzacego. Ewangelie i
Listy, zwlaszcza Pawlowe, podkreslaja warto$¢ czlowieka starajacego si¢
ciagle interpelowaé swoje sumienie, domagajac si¢ od niego adekwatnych
odpowiedzi w nieustannie zmieniajacych si¢ sytuacjach, jednak w $wietle
stowa Bozego 1imilosci, najwyzszej normy postgpowania. «W
konsekwencji nigdy nie wolno dziata¢ przeciwko nakazom swojego
sumienia, jak stwierdza czwarty Sobdr Lateranski: ,,Quidquid fit contra
conscientiam, aedificat ad gehennam»'**. Zatem w dziataniu decydujace
jest wewngtrzne przekonanie, jakie si¢ ma przed Bogiem: jest to
nienaruszalne prawo, ktore przyznaje sumieniu, prawidtlowemu i dobrze
uksztalttowanemu, bezsporny prymat; instancja osobowa, ktéra staje si¢
absolutng w momencie, w ktorym przyjeta instancj¢ migdzyosobowa.

W co dopiero cytowanym fragmencie Newman potwierdza absolutny
prymat sumienia. Nie przypadkiem rozdziat konczy sig, jak gdyby to bylo
oczywistym podsumowaniem, stawna i barwna replika, ktéora zamyka
pierwsza czg$¢ Listu: jezeli sumienie ma absolutny prymat jako pierwszy
Wikariusz Chrystusa, jest oczywiste, kontynuuje Newman, ze «gdybym byt
zobowiazany do wprowadzenia religii do toastow po obiedzie (co po
prawdzie nie wydaje mi si¢ najlepsza rzecza), wzniostbym toast, jezeli
chcecie, na cze$¢ Papieza; jednakze najpierw na cze$¢ Sumienia, potem na
czes¢ Papiezay.

Hermann Geissler, w swoim interesujacym esesju Sumienie i prawda
u kardynala Johna Henryego Newmana'®, jest zaniepokojony tym, ze «ten
toast czgsto jest interpretowany w biedny sposob, przez wykorzystywanie
go jako przeciwienstwa» migdzy koscielnym magisterium a sumieniem.
W istocie, podczas pierwszego dziesigciolecia XX wieku usitowano
naiwnie nadawaé subiektywistyczna interpretacje mysli Newmana, kiedy
niektorzy go okreslali, jako «co najmniej protomoderniste». Z czterech
mozliwych interpretacji toastu, jakie proponuje Geissler, «czwarta, i moze
najprostsza, jest ta, ktora stwierdza, ze nie wolno dziata¢ przeciwko
sumieniu, ktore jest glosem Boga». Nalezy zauwazy¢, ze Newman uzywa
stowa consciens a nie consciousness, ktore jest sumieniem w znaczeniu
psychologicznym. Consciens ma warto$¢ etyczna, jako ze jest regulowane
przez glos Bozy, ktory jest wpisany w pierwotna strukture ludzkiego ducha
1 ktoéry historycznie wypowiada si¢ i konkretyzuje w Objawieniu. Dlatego,
jezeli chce sig moéwi¢ o prymacie sumienia, nie jest on natury
aksjologicznej, poniewaz pierwsza i tworzaca go wartoscia jest sam Bog,

192 Zobacz List, V, i odnosny przypis 3.
19 Geissler, 203 nn.
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ale natury egzystencjalno-osobowej, jako przeswiadczenie uwarunkowane
przez glos i przez wskazoéwke Boga.

Dla uproszczenia powiedzmy, ze, wedtug Newmana, sumienie ma trzy
momenty: co$ roznego od ja, podstawg religijna, argument istnienia Boga
(Objawienie).

Czlowiek, w swoim wolnym samostanowieniu odkrywa siebie jako
kogo§ od zawsze interpelowanego przez sumienie. Tak, wigc wolny
podmiot cztowiek moze takze postrzega¢ swoje sumienie jako cos roznego
od ja, lub wrecz jako co$ obcego.

Doswiadczenie tego rodzaju sklania Newmana do twierdzenia
o sumieniu: «Sumienie jest czyms$ duzo wigcej niz sam cztowiek. Cztowiek
nie ma go w swojej mocy... Nie on je stworzyl, ani nie moze go zniszczyc.
W okreslonych sytuacjach lub pod pewnymi wzgledami bgdzie potrafit
takze zmusi¢ je do milczenia, bedzie potrafil takze wypaczaé jego
wskazania, ale nigdy nie uda mu si¢ od niego uwolni¢. Moze by¢
niepostusznym jego nakazom, moze odmoéwi¢ poshugiwania si¢ nim. Ale
pomimo wszystko ono pozostaje». Cztowiek, o ktorym moéwi Newman, jest
cztowiekiem tylko jako podmiot wolnego samostanowienia.

Drugi moment: «Sumienie», zawsze wedlug Newmana, «jest istotng
podstawa i sankcja Religii».

Trzeci moment: idzie dalej niz religia naturalna, idzie do
chrzedcijanstwa, do Objawienia. W Oxford University Sermons oraz w
Rozwoju doktryny chrzescijanskiej potraktowal rzeczywisto$¢ sumienia
jako argument na rzecz istnienia Boga, ale ta rzeczywisto$¢ zostaje po raz
pierwszy zindywidualizowana, kiedy Callista — bohaterka powiesci pod tym
samym tytutem, napisanej przez Newmana w 1855 roku — o$wiadcza, ze
rozkaz «sumienia nie jest czystym prawem jej natury... jest ono echem
osoby, ktora ze mna rozmawia... Echo zaktada glos; glos, speakera. Tego
Speakera kocham i lgkam si¢ go». A Ten, ktory mowi (lub rozmowca) nie
jest kim$ innym, jak Bogiem chrze$cijanstwa'™, tak jak pojawia si¢ to
Liscie.

Jako egzerge swojego eseju, Geissler umiescit nastgpujace napomnienie
z kazania Newmana anglikanina: «Szukajcie prawdy na Sciezce
postuszenstwa; starajcie si¢ postgpowac zgodnie z sumieniem, tak, aby
wasze zapatrywania nie byly owocem latwej sporadycznej refleksji lub

19 O cytatach: pierwszy zostat wyjety z Oxford University Sermons 63, 18, 118, 149. Drugi zostat
zaczerpnigty z D. von Hildebrand, Wahre Sittlichkei und Situationsethik, Diisseldorf 1957, 159. Ostatni,
z Callista, Cinisello Balsamo 1983. Zobacz takze List, V, przypis 34, gdzie sa przedstawione takze inne
interpretacje.
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przywidzenia, ale owocem oczyszczonego serca». Otdz oczyszczone serce
oznacza, istotnie, $wicto$¢.

«Przede wszystkim $wigtos¢» jest zwigzlta synteza owego
przerazajacego i rownoczesnie upajajacego celu, ktoérego, pojawiajacego sie
zyciu, Newman bardzo pragnat calym swoim istnieniem; od postrzegania
«dwoch jedynych istot absolutnych i w jasny sposob oczywistych: ja i moj
Stworcan'”, do zdan, ktorych uzywat jako przystow: «raczej $wigtos¢ niz
pokoj» i «wzrastanie, jedyny przejaw zycia» .

Dla ustalenia prymatu sumienia nie tylko na podstawie rozumu,
Newman odwoluje si¢ do Pisma Swigtego. Dobrze wiedziat, ze
polemizowat z kim§, kto w autorytecie Biblii poktadal najwicksze zaufanie
— sola Scriptura — do tego stopnia, Ze nawet pozostawit po sobie komentarz
do Psalmow! Ponadto wiedzial, i wiedziat to takze przyjaciel, ze w wierze
istnieje zaangazowanie wolno$ci oprocz granic czystego rozumu, ale nie
obcej racjom istnienia.

W 1V rozdziale Listu Newman zatrzymuje si¢ «dla rozwazenia, czy
autorytet Papieza jest a) niewola dla jego poddanych lub b) zagrozeniem
dla wtadzy cywilnej». I odpowiada na te dwa problemy, jak mozna o tym
przekona¢ si¢ z tekstu, stronicami o fascynujacej przejrzystosci:
ograniczamy si¢ do podkreslenia kilku elementow.

Po umieszczeniu wstepu o Pismie Swietym z tym, co z niego wynika,
byto dla niego stosunkowo tatwo odwroci¢é podstawowe oskarzenie
przeciwko temu, kto je postawil: «Pan Gladstone, zanim doszedl do
stwierdzenia, ze jesteSmy niewolnikami, poniewaz jesteSmy postuszni
Papiezowi, powinien przede wszystkim wykresli¢ te teksty z Biblii», majac
na mysli teksty, co dopiero cytowane, «ktore nauczaja, ze wtadza pochodzi
z nieba». «jezeli porzucimy Papieza, do kogo pojdziemy? Czy mozemy
jakiego$ cywilnego urzednika obdarzy¢ Boska wladza?»'’.

Po czym Newman przechodzi do wyjasniania natury papieskiej
nieomylno$ci, ktora — w przeciwienstwie do tego, co mysleli anglikanie,
zwiedzieni przez triumfalistyczna propagande $wieckich, biskupow i
teologobw pokroju ultramontanskiego — wecale nie rozciagata si¢ na
wszystkie stowa Papieza, ale tylko na jego uroczyste nauki gloszone ex
cathedra, to znaczy, kiedy wyraznie, wobec Kosciola powszechnego,
zajmuje stanowisko na tematy dotyczace wiary i moralnosci. Co raczej

15 Apologia, 1,21.

19 7dania zaczerpniete z lektury Scotta: por. Apologia, 1, 22.

Y7 List, IV. Te pytania przywoluja na my$l don Milaniego, ktory, z beztroska mina, pewnego razu
zapytat antyklerykalow swojego czasu: «Jezeli wystapig¢ z KoSciota, kto mi udzieli rozgrzeszenia?
Redaktor z Espresso?...».
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zdarza si¢ rzadko. «Czy Piotr byl moze nieomylny», pyta sympatycznie
prowokacyjny Newman, «kiedy w Antiochii Pawel sprzeciwit mu si¢ w
twarz?»'*".

Przystepuje do szeregu palacych problemow: «Kiedy pan Gladstone
pyta katolikdw, jak moga by¢ postuszni Krdolowej i rownoczesnie
Papiezowi, od momentu, kiedy moze si¢ zdarzy¢, ze rozkazy dwoch wiadz
sa przeciwstawne, odpowiadam, ze moja regutq jest by¢ postusznym jednej
1 drugiej. Ale poniewaz na tym $wiecie nie ma regul bez wyjatkow, gdyby
Papiez lub Krolowa wymagali ode mnie ,,absolutnego postuszenstwa”, on
lub ona przekroczyliby prawa ludzkiego spoteczenstwa: nikomu z nich nie
jestem winien absolutnego postuszenstwal!y.

Jednak Papiez nie moze wymaga¢ nierozumnego postuszenstwa, to
znaczy przeciwko sumieniu. «Gdyby wikariusz Chrystusa przemawiat
przeciwko sumieniu, w autentycznym znaczeniu tego slowa, popehitby
samobojstwo; pozbawitby si¢ fundamentéw, na ktorych opieraja si¢ jego
stopy. Jego autentyczna misja jest gloszenie prawa moralnego; wspieranie
i umacnianie tego ,,Swiatla, ktére o§wieca kazdego cztowicka, gdy na $wiat
przychodzi”. Na prawie i na swietosci sumienia sq zbudowane tyle jego
autorytet w teorii, ile jego wiadza w praktyce... Gdyby pod pretekstem jego
prerogatyw, jakie wywodza si¢ z Objawienia, byt on niedbalym w
wypetnianiu swojej misji gloszenia prawdy, sprawiedliwos$ci, przebaczenia
i pokoju; gdyby, jeszcze gorzej, gwalcit sumienie swoich wiernych; gdyby,
jak twierdza protestanci, zawsze w ten sposob postgpowat, z pewnos$cia nie
moglby trwaé przez tyle wiekow, az do dzisiaj»'*’.

«Bycie pozostawionym w odosobnieniu na tym $wiecie stato sig
modlitwa catego mojego zycia, a Ty, o Panie, wystuchales mnie» zwierza
si¢ Newman i kontynuuje: «Panie, pobtogostaw moje pisma i uczyn je
ptodnymi. Oby mogly one czyni¢ wiele dobra..., jednak, abym ja nie
uzyskiwal zadnej pochwaty podczas mojego zycia». Jak niewielu innych,
Newman na maksyme swojego dtugiego zycia wybrat stowa: «Nie proscie
Boga, aby was uczynil szczgs§liwymi, lecz pozytecznymi: szczgsliwose
nadejdzie potemy.

Tlumaczenie Ks. Mieczystaw Stebart COr

198 List, V.
99 List, IViV.
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CHRONOLOGIA

ZYCIA 1 DZIEL JANA HENRYKA NEWMANA

1801

1808
1816

1817
1822
1824
1825
1826
1828

1832

1833

1834
1837
1838
1841

1842
1843

1845

GLOWNE WYDARZENIA

21 lutego: rodzi sig w Londynie. Ojciec John, jest bankierem.

9 kwietnia: chrzest w ko$ciele St. Benet Fink.

Maj: wstepuje do Ealing School.

8 marca: katastrofa finansowa ojca.

Sierpien: pierwsze nawrocenie Newmana.

8 czerwca: wstepuje do Trinity College w Oksfordzie.

12 kwietnia: zostaje wybrany fellow w Oriel College.

29 wrzes$nia: Smier¢ ojca.

29 maja: zostaje wyswigcony na kaplana Kosciota anglikanskiego.
20 stycznia: zostal mianowanym tutorem w Oriel College.

14 marca: zostat mianowany vicar St. Mary’s, kosSciota
uniwersyteckiego.

Lipiec: konczy pisanie The Arians of the Fourth Century.

Grudzien: z Froudem udaje si¢ w podroz do Wtoch.

Maj: cigzka choroba na Sycylii.

8 lipca: powraca do Anglii.

14 lipca: Keble wyglasza KazanieKongresowe, pOzniej
opublikowane pod tytutem: Narodowa apostazja.

Wrzesien: Publikuje pierwszy z Tracts of the Times. Odnosi sukces
jako lider ruchu traktarianskiego.

Marzec: publikuje pierwszy tom Parochial and Plain Sermons.
Marzec: publikuje Lectures on th Prophetical Office.

Marzec: publikuje Lectures on Justification.

27 lutego: publikuje kontrowersyjny Tract 90, w ktéorym
39 Artykutéw Kosciota Anglikanskiego interpretuje w znaczeniu
katolickim. Reakcje zard6wno uniwersytetu, jaki i czgsci biskupow
anglikanskich.

Luty: definitywnie przenosi si¢ do Littlemore.

7 wrze$nia: list do biskupa Oksfordu, w ktérym podaje si¢ do
dymisji z St. Mary’s.

3 pazdziernika: list z dymisja od Oriel College.
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8 pazdziernika: prosi o. Domenico Barberi o przyjecie go do
Kosciota katolickiego.
9 pazdziernika: zostat przyjety do Kosciota katolickiego.

Listopad: publikuje Essay on the Development on Christian Doctrine.

1846 22 lutego: opuszcza Littlemore i udaje si¢ do Old Oscott
(Maryvale) — Birmingham.
Wrzesien: wyjezdza do Whoch.
Listopad: wstepuje do kolegium de Propaganda Fide.

1847 30 maja: zostal wyswigcony na kaptana.

1848 1 lutego: formalnie zostaje ustanowiona pierwsza angielska
wspolnota Oratorium.

1851 12 listopada: zostal mianowany «Prezydentem Uniwersytetu
Katolickiego Irlandii».

1852 Maj: rozpoczyna cykl konferencji, ktore pdzniej zostana
opublikowane pod tytutem The Idea of a University.

1858 12 listopada: dymisjonuje si¢ z Uniwersytetu Katolickiego w
Dublinie.

1859-1860 Obejmuje dyrekcje Ramblera: kilka jego artykuldw
wzbudza wrogo$¢ i podejrzenia w Rzymie.

1864 W nastegpstwie ataku Charlesa Kingsley, publikuje, najpierw
w odcinkach, potem w jednym tomie, Apologia pro vita sua.

1865 Publikuje The Dream of Gerontius, poemat o zyciu

pozagrobowym, pOzniej opracowany muzycznie przez

Elgara.

1866 Publikuje A Letter to the Rev. E.B. Pusey on his Recent Eirenicon.

1870  Ostatecznie konczy i publikuje An Essay in Aid of a Grammar of
Assent, filozoficzne usprawiedliwienie wiary.

1875 14 stycznia: w nastepstwie ataku Gladstone’a, The Vatican
Decrees, odpowiada ksiazka A Letter to the Duke of Norfolk.

1877 15 grudnia: zostal zaproszony, aby zosta¢ pierwszym honorowym
fellow w Trinity College.

1879 12 maja: zostal mianowany kardynatem przez Leona XIII.

1890 11 sierpnia: umiera w Oratorium Edgbaston — Birmingham.
19 sierpnia: zostal pochowany w Rednal, w grobie Ambrose
St. Johna.
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P. Dennis M. Corrado

SW. FILIP I FEDERICO BAROCCI

Jest dobrze wiadomym, ze §w. Filip modlit si¢ bardzo intensywnie. Sa
wzmianki o tym, ze gdy odprawial msze, potrafit by¢ tak gleboko
pograzony w modlitwie, iz mogla ona trwa¢ godzinami. Jego ekstaza
podczas sprawowania §wigtej ofiary byta czasem tak wielka, iz widziano go
czasem jak si¢ unosit, jakby zupelnie nic wazyl, ztaczony w duchowym
uscisku z Ukrzyzowanym Zbawicielem. Bardzo lubil si¢ tez modli¢ na
dachu w swego rzymskiego domu. Zachwycal si¢ wdwczas nocnym
niebem, a gwiezdne konstelacje inspirowaty go do radosnej modlitwy.
Podczas procesu kanonizacyjnego niektorzy $wiadkowie zeznali, iz
widywali oni Filipa w kaplicy, gdy dokonywat cudow lub byt w ekstazie.

Mieszkajac w Rzymie Sw. Filip spedzal dtugie godziny na modlitwach
w Kosciele Matce Oratorium pod wezwaniem Santa Maria in Valicella. Od
XVI wieku koscidot 6w zostat nazwany po prostu Chiesa Nuova Nowy
Kosciol. Tak jak sasiadujacy z nim jezuicki kosciot p.w. Jezusa, Chiesa
Nuova zaczal by¢ aktywny z inicjatywy ksigcia Alessandro Farnese.
Wkrétce potem pod nowym patronatem Kardynata Pierdonato Cesi (1522-
86) 1 jego architekta Giacomo delia Porta ko$ciot Oratoriandow przybrat
wyglad taki, jaki miatlo poprzednie Oratorium San Giovanni del Florentini.

,»W przeciwienstwie do kosciota Jezuitéw, wystréj Chiesa Nuova byt
rzadzony przez decyzje zespolowe, a wigc tez przez bardziej
skomplikowane wybory. Podczas gdy kosciot p.w. Jezusa byt efektem
stylistycznego pluralizmu, wnetrze Chiesa Nuova tego uniknelo po prostu
poprzez wysoka jako$¢ 1 artystyczna zgodno$¢ wszystkich ottarzy
zaaprobowanych przez najlepszych artystow z Rzymu i spoza”. (cf. lan
Verstegen, Reinessence Quarterly 56, 2003; thum. wilasne)

W tym picknym klejnocie architektury $w. Filip zwykt stuchaé
spowiedzi catymi godzinami. Zaréwno kardynatowie jak i zebracy szukali
u niego nie tylko cieptego serca i zrozumienia, lecz takze porzadnej rady.
Wiele task - naprawy i pojednania przeptyneto przez 6w konfesjonat, ktory
zreszta po dzi§ dzien przechowywany jest w prywatnych pomieszczeniach
Chiesa Nuova.
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Sw. Filip mial wiele do powiedzenia, co do wystroju kosciota
Oratorianow. Dobrze rozumial, iz wiara jest inspirowana przez pigkno,
ktore jest przymiotem samego Boga. Tak, wigc w celu przyozdobienia
$wiatyni wspanialymi dzietami, Filip wraz z pierwszymi braé¢mi
z Oratorium postanowili zatrudni¢ prawdziwych artystow. Swoj wktad w
Chiesa Nuova wnies$li migdzy innymi Rubens i Caravaggio. (Malowidta
Rubensa pozostaty tam po dzi§ dzien, natomiast obraz Zdjecie z Krzyza
Caravaggia znajduje si¢ obecnie w Muzeum Watykanskim).

Obraz, do ktorego $w. Filip Neri przywiazywal najwigksza uwage,
aktory stat si¢ gtdéwnym motywem jego ekstatycznej modlitwy, zostat
namalowany przez artyste osobiscie przezen wybranego. Byt to Federico
Fiori di Urbino, znany jako Barocci (1535-1612), ktoremu zlecono w roku
1582/83 namalowanie sceny Nawiedzenie §w. Elzbiety przez Dziewice
Maryje.

Badacze wskazuja, ze Barocci znalazt si¢ w polu uwagi Oratoriandw,
gdy w roku 1579 w miescie Arezzo zostal upubliczniony jego obraz
Madonna dei Popolo. Bardziej prawdopodobne jest jednak to, iz do $w.
Filipa przeméwit nie tyle 6w obraz, co raczej styl zycia artysty w duchu
chrzescijanskiego optymizmu. Pomimo swego urodzenia w Urbino,
Federico przybyt do Rzymu najpierw okolo roku 1555, a pdzniej znéw w
latach 1560-63, kiedy to Filip Neri byt juz dobrze znany ze swoich
duchowych spotkan iz pracy z pielgrzymami. Powiazanie Bartocciego z
Oratorianami w Rzymie bierze swoj poczatek w jeszcze wczesniejszych
koneksjach artysty z Kardynalem Federico Borromeo (1564-1631) i
Papiezem Klemensem VIII (1535-1605). Kardynat Borromeo, uczen Filipa
Neri oraz jeden z fundatorow Chiesa Nuova, miat nadzoér nad czterema
rownoczesnymi zleceniami dla Bartocciego. Podobnie dzigki wptywowi
Oratorianow doszto do realizacji zamowienia pochodzacego od Papieza
Klemensa. Pierwsze zlecenie od Oratorianow otrzymat Barocci po tym, jak
rodzina zamoznego Francesco Pizzomiglio uzyskata prawa patronalne do
kaplicy w Chiesa Nuova Rodzina miata wéwczas do wyboru dwoch
artystow, sposrod ktorych wybrany zostal Barocci pomimo jego znanej
reputacji $lamazary. Miat on namalowac ewangeliczng sceng Nawiedzenia
sw. Elzbiety przez Maryje Dziewicg. Gdy obraz zostal w koncu
dostarczony, Oratorianie byli bardzo usatysfakcjonowani. Méwi sig, ze
przez trzy dni ustawialy si¢ kolejki na zewnatrz koSciota, aby ujrzeé
dopiero, co wystawione dzieto.

Obraz jest wykonany typowa dla Barocciego technika, na ktéra sktada
si¢ monochromatyczny podktad z jasna masa draperii na przednim planie.

95

Obraz przedstawia sceng, gdy Maryja jest obejmowana, przez §w. Elzbiete,
podczas gdy Zachariasz patrzy na to z wielkim zdziwieniem, $w. Jozef za$
pochyla sig, aby podnies¢ swoj bagaz, a po prawej spoglada na nich
nieznana kobieta, Cata kompozycja taczy w sobie stodycz i realizm,
Chociaz twarze Maryi i Elzbiety sa wyidealizowane, w scenie zawartych
jest wiele innych realistycznych detali, takich jak gapiace si¢ kurczaki,
stomiany kapelusz, osiol po lewej oraz miedziany dzban na ziemi,

Sa wzmianki, ze $w. Filip nierzadko odprawiat prywatne nabozenstwa
przed wspomnianym obrazem, czasem godzinami bgdac pograzonym
w zachwycie, W stynnej biografii Nereusza jej autor o. Bacci pisze: ,,Mogt
on pozostawa¢ w Kaplicy Nawiedzenia, gdzie z przyjemnoscia i ochoczo
kontemplowat obraz bartocciego”. Rowniez wloscy historycy Baglione i
Bellori wskazuja na podobne opisy, Opowiesci o Baroccim i Filipie Neri
naleza do unikalnych w historii sztuki. Pobozne przywiazanie $w. Filipa do
owego obrazu przyczynilo si¢ do nadania Federico Barocciemu tytutu
,»0jca Poboznosci Oratorianskie;j”.

W 1593 Barroci otrzymat od Oratorianow kolejne zlecenie namalowania
Ofiarowania Najéwictszej Dziewicy Maryi w Swiatyni, Jednakze z powodu
skrupulatnych przygotowan i powolnego stylu pracy artysty, dzieto nie
zostalo ukonczone az do roku 1603, Zostalo wowczas przyjgte z wielkim
uznaniem, Oratorianie napisali do Kardynata Cesi in Todi: ,,to nie tylko dla
nas, ale nieprawdopodobna pochwata i satysfakcja dla catego Rzymu”.
Chociaz praca Barocciego wciaz cieszyla zainteresowaniem Oratorianéw
takze i w p6zniejszym okresie jego zycia, a ponadto otrzymywal on wiele
zlecen z catej Italii, to jednak to jego obraz Nawiedzenia, ktory byt
ulubionym $§w. Filipa, jest najchetniej ogladany w Chiesa Nuova po dzi$
dzien.

Drodzy uczestnicy modlitwy!

Witamy was z radoscia w czasie, gdy do Brooklynskiego Oratorium
ponownie wprowadzany jest ,Pontifex”. Wielu z was w roznych
wspolnotach  migdzynarodowych Oratorium zostalo juz wstgpnie
zaznajomionych z naszym Brooklynskim Oratorium poprzez poprzednie
edycje naszego biuletynu. Sprawy tam poruszone miaty rowniez pomoc w
wprowadzeniu uczestnikow naszej grupy modlitewnej w zycie $wigtego od
radosci - Filipa Neri.

Tak jak poprzednio ,,Pontifex” skoncentruje si¢ na zyciu $w. Filipa oraz
licznych zwiazanych z nim tradycjach. Wiele jeszcze faktow, osobowosci
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1 zwyczajow Oratorium nie jest tak dobrze poznanych jak te z innych
zgromadzen religijnych. A przeciez my, Oratorianie, rowniez mamy bogaty
wybor wszelkich dobr duchowych i kulturowych. Wszak $w. Filip w sobie
wlasciwy sposob byt wielkim patronem malarzy, muzykow, historykow
i odnowicieli religii.

Jego pozornie proste zapytanie — ‘Wigc kiedy zaczniemy czyni¢ dobro?"
doprowadzito do wielu waznych uczniom odziedziczyliSmy migdzy
innymi: jedna z najwcze$niejszych dokumentacji o rzymskich
katakumbach, pierwszy apologetyczny opis fizycznych cierpien
me¢czennikow  Kosciota, gruntowne historyczne roczniki Kosciota
Katolickiego, form¢ muzyczna zwana Oratorium, innowacyjna opieke
pastoralna nad chorymi oraz praktyczna poshuge w szpitalach. Jako
Oratorianie jesteS§my dziedzicami i szafarzami tych wielkich daréw. Przy
pomocy ,,Pontifex” chcieliby$my je uczci¢ tak, aby takze i w XXI wieku
byty one nam zachegta do prowadzenia zycia na wzér §w. Filipa. Niech ten
biuletyn postuzy, wigc wam jako mata droga, na ktorej cor ad cor loquitur
- - serce mowi do serca.

Wszelkie Wasze komentarze i prosby o modlitwe sa mile widziane.
Zarowno bracia jak i kaptani Brooklynskiego Oratorium z wdzigczno$cia
0 was pamigtaja i powierzaja was Bogu w swoich modlitwach.

Wasi w radosci sw. Filipa,
P. Dennis M. Corrado
Modlitwa do sw. Filipa Neri

Filipie Neri, $wigty patronie radosci, ktory zaufale§ obietnicy, iz nasz
Pan jest zawsze blisko nas, wigc o nic nie potrzeba nam si¢ Igka¢, w swoim
do nas wspotczuciu ulecz nasze troski i cierpienia, i zdejm cigzary
znaszych serc. Przychodzimy do ciebie jako ci, ktorych serce wzbiera
niezmierna mitoscia ku Bogu i stworzeniu, uslysz nas, gdy szukamy twego
wstawiennictwa, szczegdlnie w tej prosbie, ktéra teraz do Ciebie
przynosimy... Niech Pan Bog prowadzi nas bezpiecznie przez twoje
mitujace wstawiennictwo, a Duch Swiety niech nas napehia ta radoscia,
ktora napetniala ciebie, i niech.

Przedruk z ,,Pontifex”
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