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(Czes¢ druga)

3.2 Seria modlitw wedlug relacji Francesco Zazzary

Wszystkie dtuzsze listy modlitw, ktore zostaly pdzniej opublikowane,
daja si¢ sprowadzi¢ do serii Francesca Zazzary, ktora zanotowat on dla
wlasnego uzytku, wzglednie do serii zeznan §wiadkow oraz/ lub do tatwo
dostepnych dzigki publikacji Giovanniego Orlandi z 1609 roku. Wiele
poézniejszych przekazoéw czerpie akty strzeliste z obydwu serii. Jak juz
zostato to przedstawione, orientujemy si¢ wedlug oficjalnych zapisow,
jakie Francesco Zazzara podat dnia 22 listopada 1595 roku, do protokohu'.
Nielicznie réznice w odniesieniu do serii z jego notatnika zostana na
odpowiednim miejscu w niemieckim tek§cie zaznaczone w przypisach.
Ortograficzne nieregularnosci — zwlaszcza przy kilku przeglosach
facinskich aktow strzelistych — odpowiadaja wzorowi. Poniewaz te
modlitwy nie zostaty tam ponumerowane, wprowadzilismy takie utatwienie
dla poézniejszego badania. Niemiecki przektad tych krotkich modlitw
jeszcze nie istnieje, dlatego zostalo dokonane ttumaczenie robocze®

"1l Primo Processo per San Filippo Neri, Francesco Zazzara, 22 listopada 1595, P.P. (tom I),
fol.323-325, 5. 378 n.

? Gasbarri-Asmus (1976) podaja na stronach 198-202 niemieckie thumaczenie dla serii, ktora
potaczona jest z pierwszymi drukowanymi aktami strzelistymi (wyd. G. Orlandi) i z wlasnymi
notatkami Zazzary. Te ttumaczenia byly uzyteczne dla naszego ttumaczenia.
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Krétkie modlitwy wedlug Francesca Zazzary

(Zrédto: 11 Primo Processo per San Filippo Neri,
22 Nov. 1595, .P. (tom I) fol. 323-325, 5. 378 n.

1 Deus, in adiutorium meum
intende, Domine, ad
adiuvandum me festina.

2 Quando ti amerdo con
figliale amore?

3 lIesu mio, ti vorria pur
amare.

4 Iesu mio, non fidar di me.

5 Iesu mio, io te I’ho detto: se
tu non mi aiuti, non faro
mai bene.

6 TIo te I’ho detto: io non te
€ognosco.

7 Signor mio, io vorria
imparar la strada d’andar al
cielo.

8 Sancta Trinitas unus Deus,
miserere mei.

9 Io ti cerco e non ti trovo,
Iesu mio, e vien da me.

10 Non ti fidar di me, Iesu mio,
perché non faro mai bene.

11 To te I’ho detto: non faro
mai bene, Iesi mio, se tu
non mi aiuti.

12 Ancora non ti cognosco,

Boze, zwazaj na to, aby mi
pomagaé, Panie, pospiesz mi z
pomoca.

Kiedyz bede ci¢ milowal
dziecigca miloscia?’

Moéj Jezu, przeciez pragne Cie
kochaé.

Modj Jezu, nie ufaj mi.

Moj Jezu, powiedzialem ci:
Jezeli mi nie pomozesz, nigdy
nie bede czynil niczego dobrego.

Juz ci powiedzialem: Nie znam
ciebie.

Panie modj, chcialbym nauczy¢
si¢ drogi, ktora prowadzi do
nieba.

Tréjco Swieta, jedyny Boze,
zmiluj si¢ nade mna.

Szukam ciebie i ci¢ nie znajduje,
moj Jezu, przyjdz do mnie.

Nie ufaj mi, méj Jezu, poniewaz
nigdy nie uczyni¢ niczego
dobrego.

Juz powiedzialem ci, nigdy nie
bede czynil niczego dobrego,
jezeli mi nie pomozesz.

Jeszcze nie znam ciebie, moj

3 Wariant tlumaczenia: ,,...mitoscia syna/corki”. A wigc chodzi o ufng mitos¢. Nadto istnieje
podwojenie jako nr 3 w zeszyciku Zazzary, por. Ponnelle-Bordet 596.
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13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

23

24

Iesu mio, perché non ti
cerco.

Se io  cognoscessi Te,
cognoscerei anche me, Iesu
mio.

Madonna benedetta, datemi
gratia che io mi recordi
della vostra verginita.

Che cosa potria io fare, Iesu
mio, per fare la vostra
volonta?

Che cosa potria fare io, Iesu
mio, per compiacervi?

Io non t’ho mai amato et te
vorria pur amare, lesu mio.

Se tu non mi aiuti, Desu
mio, io cadero.

Che cosa faro, se tu non
m’aggiuti, lest mio?

Se tu non mi aggiuti, son
ruinato, Iesu mio.

Domine, vim
responde pro me.

patior;

Vergine Maria, Madre de
Iddio, pregate Iesu per me.

Io ti vorria amare, Iesu mio,
et non trovo la via.

Se io facesse tutto il bene
del mondo, che cosa haverei

* Po tej modlitwie nalezy uzupemi¢ krotka modlitwe: ,Jezeli Maryja mi nie pomoze, to c6z nadto

Jezu, poniewaz ci¢ nie szukam.

Gdybym znal Ciebie, znalbym
takze siebie, modj Jezu.

Blogostawiona Maryjo, daj mi
laske, abym pamigtal o twoim
dziewictwie®.

Co6z mogtbym czynié¢, méj Jezu,
aby spelia¢ Twoja wole?

Co moéglbym zrobié¢, méj Jezu,
aby si¢ Tobie podobaé?

Nigdy ci¢ nie kochalem, a przeciez
chcialbym ciebie kochaé, mdj
Jezu.

Jezeli mi nie pomozesz, mdj
Jezu, upadne.

Co zrobig, jezeli mi nie
pomozesz, moj Jezu?

Jezeli mi nie pomozesz, jestem
zniszczony, méj Jezu.

Panie, doznaj¢ udreki, bron
mnie”,

Dziewico Maryjo, Matko Boza,
pros Jezusa za mn3.

Pragne ciebie kocha¢, moj Jezu,
a nie znajduje drogi.

Gdybym czynil cale dobro
$wiata, c6Z bym takiego uczynil,

uczyni” z zeszytu Zazzary (nr 16). Ponnelle-Bordet tamze, n.
’ Dostowne tlumaczenie: ,,...odpowiedz za mnie” (w mojej obronie lub za mnie).

25
26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

mai fatto, Iesu mio?
Iesus, sis mihi Iesus.

Doce me facere voluntatem
tuam.

Fiat voluntas tua, sicut in
Coelo et in terra.

Ego sum via, veritas et vita,
dixit Dominus.

Io non t’amero mai, lesu
mio, se tu non mi aggiuti.

Io non voglio far altro, se
non, la vostra santissima
volonta, Iesu mio.

Troncate la via a tutti li
impedimenti, se voi mi
volete, Iestt mio.

Io ti vorrei servire, lesu
mio, e non trovo la via.

Spiritum rectum innova in
visceribus meis.

Tui amoris in me ignem
accende.

Io vorrei far bene, Iesu mio,
ma non trovo la via.

Assumpta est Maria in
Caelum, gaudent angeli.

Adauge mihi fidem, o bone
Jesu.

Io ti vorria trovare, lesu

moj Jezu?
Jezu, badZ mi Jezusem.

Naucz mnie pelni¢ twoja wole.

Badz wola twoja, jako w Niebie
tak i na ziemi.

Ja jestem drogg, prawda i
zyciem, powiedzial Pan.

Nigdy nie bede ciebie milowal,
méj Jezu, jezeli mi nie
pomozesz.

Nie chce czynié¢ niczego innego,
jak tylko Twoja najSwietsza
wole, moj Jesu.

Odetnij droge wszystkim

przeszkodom, jezeli mnie chcesz,
0 moj Jezu.

Chcialbym tobie sluzyé, méj
Jezu, a nie znajduje drogi®.

Odnéw we mnie prawego ducha.

Rozpal we mnie ogien twojej
milosci.

Chcialbym czyni¢ dobro, mdj
Jezu, ale nie znajduje¢ drogi.

Maryja zostala wzigta do nieba,
cieszg si¢ aniolowie.

Przymnéz mi wiary, o dobry
Jezu.

Pragne ciebie znalez¢, mdj Jezu,

® W tym miejscu w zeszycie Zazzary jest zapisane podwojenie: ,,Nie znam Ciebie, méj Jezu”.
Ponnelle-Bordet 597.

4



mio, et non trovo la via.

39 Ego non te diligo, et te
vorria pur amare.

40 Io non posso far bene, se tu
non mi aggiuti, Iesut mio.

41 Io mi diffido di me stesso et
mi confido in te.

42 Datemi gratia, Iesu mio, che
io non vi habbia da amare
per timore, ma per amore.

43 1To vorrei far la tua volonta,
Iesu mio.

44 Omnis vallis implebitur et
omnis mons et collis
humiliabitur.

45 Verbum caro factum est,
per liberarmi dalla carne.

46 Vergine e Madre.

47 Ne nos inducas in
tentationem.

48 Io non so piu che fare, né
che dire, se voi non me
aggiutate, Iesu mio.

49 Domine, ne te abscondas
mihi.

50 Ne reminiscaris, Domine,

iniquitatum mearum, per la

vostra santissima passione.

Regina Caeli, laetare,

S alleluja;

ale nie znajduje¢ drogi.

Ja ciebie nie ceni¢ bardzo, a
przeciez pragne ciebie kochaé.

Nie potrafi¢ czyni¢c niczego
dobrego, jezeli ty mi nie pomozesz,
mdj Jezu.

Nie dowierzam sobie i
powierzam siebie tobie.

Daj mi t¢ laske, méj Jezu, abym
nie milowal ciebie z bojazni, lecz
z milosci.
Chcialbym pelni¢ twoja wole,
moj Jezu.

Kazda dolina bedzie wypelniona
a kazda gora i pagérek zostang
zréwnane.

Slowo stalo si¢ cialem, aby mnie
uwolni¢ od ciala’.

Dziewico i Matko.

Nie wodz na pokuszenie.

Juz nie wiem, co czynié, ani co
mowié, jezeli mi ni pomozesz,
moj Jezu.

Panie, nie ukrywaj si¢ przede
mna.

Nie pamietaj, Panie, grzechow
moich, przez Twoja naj$wietsza
meke.

Krdlowo Nieba, wesel sig,
alleluja; poniewaz ten,

7 W tym miejscu, na podstawie zeszyciku Zazzary, mozna uzupelnié¢: “Oni juz nie majq wina, to
znaczy: ducha”. Ponnelle-Bordet 597.
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quia, quem meruisti  ktérego zashuzyla$ nosi¢,
portare, alleluja,

alleluja, zmartwychwstal, jak powiedzial,
resurrexit, sicut dixit, alleluja;

alleluja; moédl si¢ za nami do Boga

ora pro nobis Deum, alleluja.

alleluja.

3.2.1 Pierwsze spostrzeienia

3.2.1.1 Jezyki

Tych w sumie 51 krotkich modlitw naszej listy, sktada sig z pigtnastu
lacinskich i z trzydziestu trzech wtoskich tekstow modlitw, zredagowanych
w jezykowym stylu XVI wieku. Do tego dochodza trzy modlitwy ([39],
[45] 1 [50], sktadajacych sig¢ z potwierszy w obydwu jezykach, przy czym
wiersz tacinski stoi przed wloskim.

Lacinskie krotkie modlitwy, na pierwszy rzut oka, maja bardziej
formalny charakter i przypominaja cytaty biblijne. Prostszy i bardziej
osobisty, mniemal dziecinny jgzyk wtoskich modlitw, odznacza si¢
uwydatnianiem wcigz ponawianego wezwania ,Jlesu mio” oraz krotkim
zaznaczaniem sytuacji wyjsciowej modlacego sig, ktéra najczesciej
poprzedzana jest przez ,lo” oraz wyrazana jest w spontaniczny i
emocjonalny, sprawiajacy wrazenie sposob. We wiloskich modlitwach,
obok zaznaczania modlitewnego zwiazku migdzy ,,l0” i ,,lesu mio”, ktore
czesto sa zlaczone z prosba o pomoc w réznych wymienianych biedach,
wystgpuja czeste powtarzania tematu i podwajania w modlitewnych
prosbach, ktore na dalszym miejscu jeszcze trzeba bedzie doktadniej
zbadac’.

Te dwie r6zne linie jezykowe zezwalajg na przypuszczenie, ze osobista
modlitwa Filipa brzmi zwtaszcza w modlitwach w jezyku macierzystym,
a przekazy Pisma Swictego oraz koscielnej i liturgicznej tradycji maja swoj
wyraz w modlitwach ?lacinskich. T¢ tez¢ bedzie musialo zrewidowac
p6zniejsze badanie.

3.2.1.2 Adresaci modlitw

¥ Blizsze okreSlenie tych podwoje, modlitewnych intencji i sposobu wyrazania wloskich
modlitw zob. pod numerami 4.1.1, 4.1.2, 4.1.3 1 4.1.4 w niniejszej pracy.
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W 26 krotkich modlitwach adresatem modlitwy jest Druga Osoba
Boska, ktora nie jest wzywana wzniostym tytulem ,,Chrystus”, lecz
prostym imieniem ,,JJezus”. Czgsciowo modlitewne zwracanie si¢ istnieje
posrednio’, cze$ciowo wyrazane jest prostym ,ty”, ktore niekiedy
zastgpowane jest grzeczno$ciowa forma liczby mnogiej, jednakze
najczesciej jest zwiazane ze zwrotem ,,Iesti mio”'’. Zwracanie si¢ poufatym
Lty” wystepuje, pomijajac wloskie modlitwy, jak jeszcze zobaczymy,
szczegblnie przy zastosowaniu wersetow Psalmow i pojedynczych présb
Ojcze nasz. W modlitwie [43] nalezy stwierdzié, ze ,.fiat voluntas tua”
modlitwy Ojcze nasz wyraznie stosuje si¢ do Jezusa.

Modlitewny zwrot ,,Panie”, spotyka si¢ w modlitwach [1], [7], [21], [28],
[49], [50], ,,Boze” w wezwaniach [1] i [8] oraz inwokacja do Trojcy Swictej
réwniez w wezwaniu [8]. W kilku prosbach i wezwaniach [14], [22], [36], [46]
i [51] modlacy zwraca si¢ do Maryi, do ktorej w modlitwach [14] i [22]
przemawia w formie grzecznosciowej drugiej osoby liczby mnogiej. Dalsze
wezwania, ktore zawieraja motyw maryjny, zdaja si¢, jako krotkie medytacje,
odnosi¢ do Ave Maria , przy wezwaniach [6] 1[51] nasuwa sig
przypuszczenie, ze chodzi w nich o zapozyczenie z piesni koscielnych'.

3.2.13 Porownanie z dalszymi seriami

Z pozostatych aktow strzelistych, ktore sa wymienione w aktach
procesu, mozna przeja¢ dalsza modlitwe, ktéra przez Agostina
Boncompagni'® zostata przekazana juz w sierpniu 1595 roku, a ktorej
brakuje w spisie Zazzary, ktora jednakze na podstawie jej cech jezykowych
z pewnoscia moze by¢ zaliczana do modlitw Filipa:

,,Giestt mio fa’ che non te offenda”* — “Moj Jezu, spraw, abym ciebie
nie obrazal”.

Na podstawie zwrotu ,lesu mio” i prostego jezyka, ktory pozwala
sprowadzi¢ do tematu w jego rdzeniu odniesienie modlacego si¢ do tego,

? Por. modlitwy [2], [6], [33], [34] i [47].

' Inwokacja Ty znajduje sie n. p. w modlitwach [2], [3], [4], [5], [6], [26], [27], [33], [34], [39],
[41], [42], [47]; grzecznosciowa inwokacja w liczbie mnogiej w modlitwach [15], [16], [30], [31],
[42], [48], [50]; por. t¢ inwokacj¢ Maryi w wezwaniach [14] i [22].

" Por. n. p. wezwanie [46].

2 Por. 3.3.2.1.

" Agostino Boncompagni w czasie tych wypowiedzi byt rzymskim klerykiem majacym 18 lat, od
1602 roku zostanie oficjalnym cztonkiem Kongregacji; por. Cistellini (1989) 2351; por. P.P. (tom
I) XIX i fol. 76, s. 96, przypis 310.

'* Agostino Boncompagni, 26 sierpnia 1595, P.P. (tom I) fol. 77, s. 98.

do ktérego przemawia, mozemy bez trudu t¢ modlitwe wlaczy¢ do serii
modlitw wiloskich.

Niewielkie warianty wyrazania si¢ w przekazanych poszczegélnych
modlitwach trzeba uzna¢ jako uwarunkowane ustnym przekazem oraz
zapewnie roézniagcym si¢ osobistym jezykiem modlitewnym $wiadka.
Przyktadowo ukazuje to modlitwa, ktora odpowiada wezwaniu [22]
naszego spisu, ktora rzymski subdiakon Pietro Paolo Crescenzi'” w 1596
roku w nastepujacy sposob podat do protokohu: ,,Vergine Maria, Madre de
Dio, prega Dio per me”'®. Wezwanie Boga zastapito wezwanie Jezusa z
modlitwy [22]. Wydaje sig, ze chodzi o identyczny akt strzelisty, przy
czym prosba o odwolanie si¢ do Jezusa chyba stanowi trzon. To
domniemanie wynika z poréwnania z dalszymi spisami aktow strzelistych,
w ktorych na tym miejscu rowniez znajduje si¢ prosba o odwotanie si¢ do
Jezusa'.

Podobnego przyktadu dla tej formy wariantéw wyrazania si¢ dostarcza
dalsza, wymieniona przez P.P. Crescenziego modlitwa: ,,Signor mio, vorrei
pur una volta amarti”'®, ktéra jednoznacznie odpowiada tresci modlitwy
[3]. Na tym przyktadzie mozemy stwierdzi¢ dwie zmiany: wezwanie ,,lesu
mio” zostato oddane przez zwrot ,,Signor mio” a naglace ,,pur” (przeciez)
zostato podkreslone przez ,,una volta” (kiedys).

Gdy obejmuje si¢ spojrzeniem przekazane serie modlitw, zauwaza sig,
ze modlitwa [1] naszej listy: ,,Deus, in adiutorium meum intende, Domine,
ad adiuvandum me festina” albo jako cato$¢”, albo w poczatkowej czesci
wersetu®® jest nie tylko bardzo czesto poswiadczona, lecz rowniez czesto
jest zanotowana na poczatku spisow’'. Do tego faktu, ktory
prawdopodobnie ma glgbsze tto, jeszcze wrocimy poznie;j.

3.3 Badanie I: Fundament biblijno-teologiczny

'3 Pietro Paolo Crescenzi pochodzi z rzymskiej rodziny szlacheckiej, w czasie skladania zeznan
miat 24 lata, pdzniej zostat pracownikiem Kurii, potem kardynatem; por. P.P. (tom II) VI i tamze
fol. 425, s. 71.

'6 pietro Paolo Crescenzi, 18 kwietnia 1596, P.P. (tom II), fol. 434, s. 78.

17 Agostino Boncompagni, 26 sierpnia 1595, P.P. (tom I) fol. 77, s. 98; Francesco della Molara,
19 kwietnia 1610, P.P. (tom III) fol. 694, s. 5 n.

'8 Pietro Paolo Crescenzi, 18 kwietnia 1596, P.P. (tom II) fol. 434, s. 78.

1 Por. Pietro Paolo Crescenzi, 18 kwietnia 1596, P.P. (tom II) fol. 434, s. 78.

% Agostino Boncompagni, 26 sierpnia 1595, P.P. (tom I) fol. 77, s. 98; Fabrizio Massimo, 30
wrzesnia 1609, P.P. (tom II) fol. 653, s. 331; Francesco Valentino della Molara, 19 kwietnia
1610, P.P. (tom III) fol. 694, s. 5.

21 Agostino Boncompagni, 26 sierpnia 1595, P.P. (tom I) fol. 77, s. 98; Francesco Valentini della
Molara, 19 kwietnia 1610, P.P. (tom III) fol. 694, s. 5.
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3.3.1,,Pierwotne Zrodto: Pismo S'wigte

Poniewaz Filip Neri mogt siggaé¢ po rézne przektady Biblii i Psalmow,
ktorych doktadnej bibliografii juz nie posiadamy, albowiem w pierwszych
inwentarzach zostaly zacytowane jedynie krotkie tytuty®, pytanie o zrodta
biblijne musi obra¢ podwdjna droge.

Najpierw trzeba podda¢ badaniu ogdlnie rozpowszechnione od XVI
wieku lacinskie thimaczenie Pisma Swigtego, Wulgate”. Jednakze
konieczne jest znowu, z powyzej wymienionych powodow, w danym
wypadku uwolni¢ si¢ od doktadnego brzmienia tego przektadu. W obrebie
Psalterza roéwniez wystgpuje najbardziej rozpowszechniony tradycyjny
wzorzec, tacinski przektad Septuaginty®, poniewaz w zakresie Psalterza
Hieronim nie potrafit dokonaé tacinskiego przektadu pierwotnego tekstu
hebrajskiego. Takze ten przektad musi zosta¢ w odpowiednim migjscu
zrelatywizowany, zgodnie z powyzej wymienionymi powodami.

W pytaniu o biblijne zrodta krotkich modlitw pozyteczne jest dokonanie
rozréznienia bezposrednich cytatow od opierania si¢ na biblijnych
wersetach. To daje mozliwos¢ lepszego poznawania i okreslania sposobow
przerabiania biblijnych wzorcow w krotkich modlitwach. Cytaty
1 zapozyczenia uporzadkowane wedlug odnos$nych miejsc w Nowym i
Starym Testamencie moga wyjasni¢ jak dalece wyrdzniane byly
poszczegodlne ksiggi.

3.3.1.1 Zakorzenienie w Starym Testamencie
3.3.1.1.a) Cytaty

Cytaty z Starego Testamentu pochodza z Psalmow i1 z Ksiegi Proroka
Izajasza.

Seria aktow strzelistych w naszym prototypie rozpoczyna si¢, znanym
i waznym z punktu widzenia historii tradycji, wersetem: Psalmu 69, 2: [1]
»Boze, zwazaj na to, aby mi pomagac, Panie, pospiesz mi z pomocq” — lub
,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie pospiesz ku ratunkowi memu’”.

Werset ten rowniez byt zalecany jako modlitwa przez Jana Kasjana
iJana Klimaka, o czym jeszcze bedzie mowa pozniej”’. Ponadto tym

2 Por. rozne wydania Pisma Swietego w inwentarzu: L.L. (Cistellini 1997) fol. 12-19, nr 78, 108,
242,265,4151471,s. 18-41.

> Smend 31-32.

** Smend 24-30.

» Por. 3.5.1.1i3.5.2.1.

modlitewnym wezwaniem rozpoczyna sie Liturgia Godzin®®, zatem
prawdopodobnie Filip juz znat je z lat swojego dziecinstwa i mtodosci, z
uczestnictwa w liturgii u dominikanéw od Sw. Marka lub takze u
benedyktyndéw od San Miniato al Monte. A wigc juz chyba znat ten werset
zanim przybyt do Monte Cassino i zanim czytal o znaczeniu tego wersetu u
autoroOw duchownych, zwlaszcza u Jana Kasjana. Musimy zatrzymac sig
przy pierwszym waznym spostrzezeniu: Prosba o pomoc Boga wlasnie ze
wzgledu na jej historyczne i tradycyjne znaczenie znajduje si¢ na poczatku
katalogu®’. Ta prosba Filip Neri podejmuje pierwsza z dwoch typowych
form krotkiej modlitwy?®.

Wezwanie ,,miserere mei” modlitwy [8] znajduje si¢ zaréwno w
Psalmach jak i w Ewangeliach. W Psalterzu mozna wymieni¢ nastgpujace
miejsca: Ps 4, 2; 6, 3; 9, 14; 24, 16; 25, 11; 26, 7; 30, 10; 40, 5; 40, 11; 50,
3; 55, 2; 56, 2; 85, 3; 85, 16; 118, 29; 118, 58; 118, 132. W nim
pobrzmiewa druga, podstawowa dla krotkiej modlitwy, forma®. Przez
zwrocenie si¢ modlacego si¢ do Tréjcy Swigtej modlitwa [8] tworzy
wewngetrzng tacznosé staro- wzglednie nowotestamentowego wezwania z
mysla nowotestamentowo-teologiczna wczesnego Kosciota. Jeszcze
wyrazniej dotyczy to krotkiej modlitwy [28]. Pierwsza czg$¢ jest
nowotestamentowa, slowa drugiej czesci, ,dixit dominus”, nalezy
przyporzadkowaé Psatterzowi, zapewne Ps. 109, 1°°.

Dalsza zasadnicza mys$l starotestamentowego i nowotestamentowego
modlenia si¢ zostala zachowana w wezwaniu [26]: ,,Naucz mnie czynic¢
twojq wole”. T¢ prosbe znajdujemy w dostownym brzmieniu w Ps. 142, 10.
Filip Neri wymienia to wezwanie, $cisle ztaczone z nowotestamentowym
wfiat voluntas tua”, takze w kilku swoich listach jako przewodnia zasade
dla kazdego pragnienia i postgpowania®'.

*% 7 wyjatkiem Jutrzni. Odnosnie historii i rozwoju otwierajacych wezwan, por. Berger, R. 125 n.
7 Progba o pomoc znajduje si¢ w wielkiej liczbie krotkich modlitw, przy czym najczesciej prosi
si¢ 0 pomoc Jezusa, zwlaszcza w zwrocie: ,,Se tu non mi aiuti”, por. n. p. wezwania [5]; [11];
[18]; [19]; [20]; [29]; [40] i [48]; niewielkie jgzykowe i pisemne warianty na tym miejscu nie
maja znaczenia.

> Por. 3.1.2.

* Por. 3.1.2.

* Dalsze paralele Ps. 105, 34; Ps. 67, 23 i kilka miejsc w ksigdze Joba mniej wchodza w rachube
dla badania, inaczej niz Ps. 109, 1, nie doszty one do jego liturgicznego znaczenia (por. Liturgi¢
Godzin obrzadku rzymskiego).

1 Por. 3.3.1.2 a) i tamtejsze przypisy.
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Cytat z Ps. 50, 12 znajduje si¢ w modlitwie [33]: ,,Odnow we mnie
ducha prawego”. Jest to prosba o prawa postawe, ktoéra umozliwia, aby
prosby pozostatych krotkich modlitw w ogoéle potrafity przemawiac.

Dwa dalsze starotestamentowe cytaty pochodza z Ksiggi Proroka

Izajasza:
u Proto-Izajasza (Iz 38, 14) znajduje si¢ modlitwa [21]: Panie, cierpie
udreke, stan przy mnie”. Bezposrednia sytuacja udreki jest tutaj wyrazana
jako mogaca by¢ stosowana do réznych zdarzen, oraz podnoszona w
prosbie o pomoc™.

Krétka modlitwa [44] pochodzi z Deutero-lzajasza: ,,Kazda dolina
bedzie wypetniona i kazda gora i pagorek zostang zrownane”. Roznica
w wyborze stowa ,.exaltabitur” w tekscie Wulgaty33 1 ,implebitur” w
modlitwie Filipa, nie zmienia wypowiedzi, co do tresci i dlatego mozna jej
nie bra¢ pod uwagg. Zamierzona (réwna-) miara odniesiona do wtasciwego
zachowania si¢ 1 postgpowania, mogltaby by¢é mozliwym wielkim
szacunkiem dla umiarkowania, jaki Regula Benedykta zna z tradycji
przekazow wedtug Kasjana i Ojcow Pustyni.

3.3.1.1 b) Zapozyczenia co do tresci

W modlitewnym wezwaniu [9] ,,Szukam ciebie, lecz nie znajduje cie;
moj Jezu, przyjdz do mnie” nalezatoby domysla¢ si¢ zwiazku z Pnp 3,1; 32;
56: ,,Szukatam go, lecz nie znalaztam”, przy czym w [9] trzeba zachowaé
dwie réznice. Pierwsza jest bezposrednie zwrdcenie si¢ do poszukiwanego
zamiast uzytej w Pnp 3 osoby, druga jest ta bezposrednia mowa zwiazana
z konkretna ,,prosbq o przyjscie umitowanego”.

Co$ podobnego odnosi si¢ do wezwania [39]: ,Ja ciebie nie cenie
bardzo: a przeciez pragne cie mitowac”. Tutaj moglyby brzmie¢
odniesienia do 4 Pies$ni o Studze Panskim (Iz 53, 3): ,,Nie cenilismy go” (w
Biblii Tysiaclecia: ,,Mielismy go za nic”), nawet jezeli Wulgata zamiast
odpowiedniej formy od ,diligere” uzywa innego czasownika o takim
samym znaczeniu wyrazu (,,reputavimus”)>".

W przetwarzaniach biblijnej mys$li w modlitwach [9] i [39] mozemy
rozpozna¢ pewng gramatyczng wilasciwos$¢ oraz prawdopodobnie pierwszy
znak przetwarzania r¢ka Filipa wersetow biblijnych: posta¢, do jakiej si¢

32 Te praktyka znajdziemy takze u Ojcow Pustyni, por. 3.4.2.
33 Por. Wulgata, Iz. 40, 4.
3 Wulgata, 1z 53, 3. Por. wskazéwki dotyczace traktowania roznych przektadéw pod 3.3.1.
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zwraca, ktora w oryginalnym teks$cie biblijnym figuruje w 3 osobie, w jezyku
krotkich modlitw wystepuje w 2 osobie. Przez to modlacy si¢ zyskuje
bezposrednie odniesienie, tym samym raczej rzeczowa Wwypowiedz
oryginalnego tekstu zostaje przemieniona w poufala, serdeczna, naglaca
prosbe.

Druga ceche modlitw Filipa Neri mozemy réwniez odczyta¢ z dotad
cytowanych przyktadow: wiedza o swoich ograniczonych mozliwo$ciach,
o swojej nedznej sytuacji, zostaje jasno i trzezwo sformutowana, por.
modlitwe [9] i [21]. Jednak modlacy si¢ nie poprzestaje na tym, lecz swoje
spojrzenie natychmiast kieruje dalej, precz od zapatrzenia si¢ na samego
siebie i skierowanie si¢ do prosby o Boza pomoc. Ta zasada jest w krotkich
modlitwach czgsto ztaczona z prostym, prawie dziecinnym je¢zykiem, jak
np. szczegoOlnie wyraznie ukazuje to modlitwa [39].

Ukrywanie si¢ Boga i prosba, aby skutecznie ukazat si¢ modlacemu sig,
jest tematem, ktory szczegoélnie jest obecny w Psalmach. To wlasnie krotka
modlitwa [49], podejmuje t¢ my$l w slowach ,.,Panie, nie ukrywaj sie
przede mnq”. Prosba: ,,.Swego oblicza nie zakrywaj przede mnq” znajduje
si¢ przyktadowo w Ps. 26, 9; Ps. 68, 18; Ps. 101, 3 i Ps. 142, 7°°. Jako
miejsce poroOwnawcze moglaby by¢ tutaj przytoczona prosba: ,,Nie
odwracaj sie od mojej prosby” (Ps. 55, 2). Godne uwagi w modlitwie [49]
jest sprowadzenie wypowiedzi do ich interpersonalnego rdzenia: Nie
ukrywaj siebie przede mnq. To charakterystyczne, rezygnujace z wszelkiej
ozdoby, zogniskowanie na modlacym si¢ i na adresacie jego modlitwy,
znajduje si¢ takze w modlitewnym wezwaniu [25], ale takze w wielu
innych modlitwach Filipa, jak n. p. w wezwaniu [13] i in.

Od innego odniesienia do psalmu mozemy wyjs¢ takze w modlitwie [50]:
,»INie pamietaj, Panie, grzechow moich”. Pozwala ona wnioskowa¢ na zwiazek
z Ps. 25, 7: ,,Nie wspominaj grzechow mej mtodosci ani moich przewin”, nawet
jezeli takze tutaj mozna stwierdzi¢ réznice czasownikow przy tym samym
znaczeniu wyrazu. Zamiast ,.ne reminiscaris”, w tekscie lacinskiego przektadu
Septuaginty i Wulgaty znajduje si¢ ,,ne memineris’™®. Wystepki, ,,iniquitates
meae”, pochodza dostownie z Lamentacji 1, 14°7. Dzigki kilkakrotnie
wypowiadanej prosbie, Pan nie bgdzie zwazac na osobista stabo$¢ proszacego,

* Facinski przeklad LXX mianowicie zawiera tutaj odpowiednia formg od ,,avertere”, podczas
gdy przektad z hebrajskiego oryginatu umieszcza ,,abscondas”.

S LXX i Wulgata, Ps. 24, 7.

7 Wulgata, Lm 1, 14.
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gdy staje si¢ ona naturalnym tamowaniem przeceniania siebie, koncentracja na
wlasnej osobie, ktora nie osadza innej stabosci, poniewaz modlacy si¢ wie, ze
on sam ( i inni) dzigki soteriologicznemu kontekstowi modlitwy [50] zawsze sa
doscigani przez zbawcza pomoc Boga.

A wigc zapozyczenia z mysli Starego Testamentu wywodza si¢ z Piesni
nad pie$niami, z Lamentacji, z Psalmow i z [zajasza.

3.3.1.2 Zakorzenienie w Nowym Testamencie

3.3.1.2 a) Cytaty

Nowotestamentowe cytaty krotkich modlitw w pierwszym rzedzie
pochodza z Ewangelii.

W [27] i [47] znajduja sig dwie prosby z Ojcze Nasz. Wyizolowane jako
odosobnione modlitwy otrzymuja szczeg6lne wlasne znaczenie. Krotka
modlitwa [27]: ,,Twoja wola niech sie dzieje, jak w niebie tak na ziemi”
pochodzi z Mt 6, 10. W ramach aktoéw strzelistych mysl ta powtarza si¢ wiele
razy. W modlitwie [15], [30] i [43] znajdujemy te modlitewna prosbe
ponowiona w: ,la vostra; santissima; tua volunta”. TreSciowo odpowiada
ona juz omodwionemu wezwaniu [26]*. Jak wspomniano, zachowato si¢
kilka listow Swiqtego, w ktorych kladzie nacisk na tg prosbe i okolicznosci
oraz przyszlos¢ powierza woli Bozej” . Szukanie woli Bozej zawsze taczy si¢
z szukaniem samego Boga, ktore, w akcentowaniu modlitewnego stosunku,
z jakim spotykamy si¢ w krotkich modlitwach, wyraznie stanowi centrum
modlitewnej prosby. Jak to pozniej jeszcze dokladniej zobaczymy,
odniesienia do tych nowotestamentowych podstawowych zasad zycia
duchowego, znajduja si¢ u Ewagriusza Pontikusa, Jana Kasjana i Jana
Klimaka®’.

Modlitwa [47] uwydatnia druga prosbg Ojcze Nasz: ,,Nie prowadz nas
na pokuszenie” (Mt 6, 13 i Lk 11, 4). Modlitwa ta opiera si¢ na wiedzy
o ludzkich ograniczeniach i stabosciach. Albowiem ,,egzaminu” z ludzkich
zdolnosci i sit, jaki na przyktad przytrafit si¢ Hiobowi, czlowiek nie moze

¥ Por. 3.3.1.1 a).
3% S.M. (Cistellini 1994) 43 n. oraz Gasbarri (1976) 157 n. i 159 (list z 8 grudnia 1575 do jego
siostrzenicy, Marii Anny Trevi); S.M. (Cistellini 1994) 48 n. oraz Gasbarri (1976) 162 (list z 13
maja 1578 do Karola Boromeusza); S.M. (Cistellini 1994) 53 n. oraz Gasbarri (1976) 165 (list z
15 kwietnia 1580 do Fiory Ragni).
40 Evagrius Ponticus, De oratione XXXI (PG 79, 1173 C), tamze LXXXIX (PG 79, 1185 D), thum
niem. Evagrius Ponticus, Praktikos. O modlitwie 31 n., s. 94; tamze 89, s. 109. Johannes Cassian,
Coll. IX, 34, (CSEL 13, 277-282), niem. thum. Por. Johannes Cassianus 573-575; Klimax gr. 28.
27 (P.G. 88, 1134) thum. niem. Johannes vom Sinai, Klimax 332.
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zda¢ o wlasnych sitach. Jest ona, zatem prosba o pomoc i, jezeli stuchamy
interpretacji Jana Kasjana, prosba o ustrzezenie w pokusie, prosba o to, aby
nie popasé w pokuse*.

W, miserere mei” modlitwy [8] znajduje si¢ nie tylko cytat
starotestamentowy, lecz roéwniez cytat pochodzacy z Ewangelii
synoptycznych, a wigc nowotestamentowy. Wotanie ,,zmituj sie nade mnq”,
ktore w wielu zdarzeniach uzdrowien najczgsciej przez chorych lub ich
krewnych kierowane jest btagalnie do Jezusa (por. Mt 15, 22; 20, 31; Mk
10, 47, £k 17, 13; 18, 13; 18, 38)*, powraca w [8] dostownie jako
podstawowa forma modlenia si¢. Przez skierowanie modlitwy do Trojcy
Swietej, jedynego Boga, wezwanie modlitewne z jego staro- i
nowotestamentowym trzonem znajduje si¢ w trynitarno- teologicznym
horyzoncie wiary®.

Ewangelia wedtug Jana jest zrédtem dalszych modlitewnych cytatow.

Prolog Jana miesci w sobie pierwsza czg$¢ wezwania [45]: ,,Verbum
caro factum est” (J 1, 14). Cytat ten, przypominajacy zdarzenie Wcielenia,
jest kontynuowany przez wloski dodatek. Wyznanie wiary pierwotnego
Kosciota, o ktorym przypomina cata wypowiedz modlitwy, rozpatrzymy
jeszcze raz na pozniejszym miejscu™’. Totez wezwanie [45] jako
przypomnienie o Wcieleniu wydaje si¢ by¢ bardziej hastem, zachegta do
zycia duchowego niz wezwaniem modlitewnym.

Drugi cytat z Ewangelii $§w. Jana znajduje si¢ w wezwaniu [28]: ,.Ja
Jjestem droga, prawdq i zyciem” (J 14, 6). Do tego zacytowanego stowa
eyo-eyt dla potwierdzenia zostato dolaczone ,.dixit dominus” Psalmisty.
Przez to w [28] mamy przed soba kompozycje, ktora taczy z soba
starotestamentowg obietnicg¢ z nowotestamentowym jej spelnieniem.

Wezwania [45] i [28], po tych rozwazaniach, na podstawie ich
zachgcajacego charakteru i braku zwracania si¢ modlitewnego (wezwanie
[45] wskazuje na dodawanie sobie otuchy; w [28] nie sa wymienieni ani
ten, do kogo si¢ zwraca, ani mowiacy) mozemy okresli¢ jako stowa
pokrzepienia dla zycia duchowego modlacego si¢®. Charakter zdania

! Jan Kasjan, Coll. IX, 23 (CSEL 13, 271). Ta interpretacja zostanie na dalszym miejscu
omoéwiona w zwiazku z poleceniami modlitwy, por. 3.5.1.1.

2 Por. Jungclaussen, 672 n.

* por. 3.3.2.3.

“ Por. tamze.

* Odpowiednie prototypy dla tej formy dodawania otuchy przykladowo znajdujemy
w antirretycznej (dzielo Antirretikos, w ktorym stowa Biblii zostaty zestawione jako maksymy —
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dodajacego otuchy maja jeszcze dwa modlitewne wezwania. Sa nimi, juz
opracowany werset Psalmu [44] i antyfona [36]".

3.3.1.2 b) Zapozyczenia co do tresci

Modlitwa [9] w zwrocie: ,,...e vien da me” — ,,...przyjdz do mnie”, zdaje
si¢ przejmowaé aramejskie ,maranatha” — ,nasz Panie, przyjdz!I”/wzgl.
,,nasz Pan przyszedt” z 1 Kor 16, 22. Ta nowotestamentowa aklamacja, jak
to poswiadcza Didache (Did. 10, 6)*7, w weczesnochrzescijanskich gminach
stata si¢ formula liturgiczna®™. Modlitwa [9] natomiast przenosi to
wspolnotowe ,,maranatha” w osobista sfer¢ modlacego sig: ,.przyjdz do
mnie”. Jezeli istnieja tutaj odniesienia, to w wezwaniu [9] mamy
kombinacj¢ z staro- i nowotestamentowego pragnienia mitosci i obietnicy
zbawienia. Starotestamentowa mitosna mistyka Piesni nad pie$niami w
pierwszej czesci wersetu modlitwy zostaje potaczona z nowotestamentowa
pewnoscia, ze przyjscie Jezusa Chrystusa juz si¢ dokonato i na nowo
dokona si¢ w jego ponownym przyj$ciu eschatologicznym. W tym napigciu
Uz 1 jeszcze nie” zostaje odnowiona tgsknota, ktora niegdys i wciaz na
nowo pragnie spelnienia si¢ wobec gminy i wobec pojedynczego
modlacego sig.

Zyczenie czynienia dobra, ktore jest przedmiotem np. wezwan [5], [10],
[11], [24] i [40], znajduje si¢ w Liscie do Tytusa (Tyt 2, 14; 3, 1.8.14).
W kontekscie Listu dobry uczynek jest znamieniem prawdziwe] gminy
chrzescijanskiej. Dlatego List kilkakrotnie wzywa do tego, aby
odpowiednio postgpowaé. Gdy przegladamy miejsca Listu do Tytusa,
uderza nastgpujacy krok przetwarzania: Katechetyczne zachety: ,,powinni
by¢ gotowi do kazdego dobrego czynu” (Tyt 3, 1); ,,Niech ci... myslq o tym,
jak przesciga¢ sie w dobrych czynach” (Tyt 3, 8) zawsze zwracaja si¢
kolektywnie do wierzacego ludu. Te wezwania modlacy si¢ aktami
strzelistymi skierowuje teraz do swojej sytuacji: 3 osoba liczby mnogiej
zostaje si¢ zmieniona na 1 osobg liczby pojedynczej i modlacy si¢ zostaje

przyp. ttum.) metodzie Ewagriusza, ktory wypracowatl t¢ droge w formie obronnych zdan przeciw
myslom, ktore prowadza do blednych zachowan. Evagrios Pontikos, Antirrheticus Magnus w
tlum. niem. L. Trunk, Miinsterschwarzach 1992, 4-68. Réwniez w duchowych poradach Filipa
napotykamy na ten $rodek sprzeciwu: por. np. w chorobie, cierpieniu, beznadziejnosci w agonii
Filip kaze G. Marmita modli¢ si¢ wersetem Psalmu: ,,Bog jest nasza ostoja i sita, pomocnikiem w
utrapieniach!” Bacci (1859) 156.

“Por. 3.3.2.1.

*7 Chadwick, H. 47 n.; Altaner-Stuiber 79-82.

*® Conzelmann-Lindemann 127.
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sprowadzony do bezposredniego zwiazku z czynieniem dobra. Laczy te
prosbe w wymienionych modlitwach z wezwaniem ,lesu mio” i z
btaganiem o pomoc, to ostatnie nie odnosi si¢ do modlitw [10] i [24].

Prosba z modlitwy [42]: ,,...abym nie mitowal Ciebie z bojazni, lecz
z mitosci” prawdopodobnie wywodzi si¢ 1 J 4, 17-18. Jest tam mowa
o milosci, ze prawdziwa milo$¢ nie zna bojazni: ,,Tam, gdzie jest mitosé,
nie ma leku, lecz doskonata mitos¢ odrzuca lek” (1 1 4, 18). Te mysl
odnajdziemy pozniej przy Ojcach Pustyni’. Stwierdzenie z 1 J 4, 18
zostaje teraz przeksztalcone w prosbg, przy tym zostaje ponownie
wprowadzona 1 osoba liczby pojedynczej modlacego si¢ i zaopatrzona w
wezwanie ,,Jesu mio” jak rowniez w dodatek prosby o taske.

W modlitwie [20] mogltaby znajdowac si¢ aluzja do Mt 8, 25, prosba
o uciszenie burzy do $piacego w todzi Jezusa. Ta prosba uczniow: ,,Panie,
ratuj! Giniemy!”, w tym wypadku ponownie bylaby uzupekiona
modlitewna inwokacja ,,lesu mio” i liczba mnoga mowiacych ponownie
przetozona na liczbg pojedyncza jednego modlacego sig.

Glowne przykazanie mitosci, doktadniej ptaszczyzna milosci Boga
(Pwt 6, 5; Mt 22, 37; Mk 12, 30; Lk 10, 27), mogloby znajdowaé si¢ u
podtoza modlitw [3], [17], [23] i1 [39]. Zatem wypowiedZ znowu stataby si¢
prosba z wprowadzeniem 1 osoby liczby pojedynczej i zwrdoceniem si¢ do
adresatow, przy czym w trzech z tych czterech matych tekstow ta prosba
w ,,lestt mio” odnosi si¢ bezposrednio do Jezusa Chrystusa. Tym samym
mito$¢ Boga jest zastosowana wprost do Jezusa Chrystusa. Osoba Jezusa
zostaje przez to catkowicie umiejscowiona w boskiej sferze, rownoczesnie
W ,,lestt mio” stoi ona w bezposrednim stosunku do modlacego si¢.

Zatem nowotestamentowe zapozyczenia pochodza z Listow §w. Pawla,
1 do Koryntian i do Tytusa, z pierwszego Listu §w. Jana i z Ewangelii
synoptycznych.

3.3.2 Rzut oka na dalsze Zrodila
3.3.2.1 Piesni liturgiczne

Oprocz cytatdw i zapozyczeh z wersetow Pisma Swietego w krotkich
modlitwach zdaja si¢ wystgpowaé wskazania na tradycyjne, liturgiczne
$piewy, doktadniej na trzy antyfony obrzadku tacinskiego.

¥ Por. 3.4.2.2.
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Modlitwa [34] zawiera rdzen antyfony na Pig¢dziesiatniceg ,,Veni Sancte
Spiritus” z XI wieku™. Spiew ten zostat przekazany w manuskryptach
Antyfonarzy z Bambergu i z Rheinau’'. Kompletna antyfona brzmi:
,Veni,sancte spiritus, reple tuorum corda fidelium, et tui amoris in eis
ignem accende, qui per diversitatem linguarum cunctarum gentes in
uitatem fidei congregasti, alleluia, alleluia™?. Pro§ba: “[...] tui amoris in
eis ignem accende” — “zapal w nich/ tych [a wiec w sercach wiernych]
ogien twojej mitosci” zostata w przytoczonym tekscie krotkiej modlitwy
wydzielona iw taki sam sposob, jak moglisSmy to juz zauwazy¢ w
zapozyczeniach z cytatow biblijnych, zmieniona. Wstawiennictwo za
wiernymi zostato jezykowo skierowane z powrotem na osobista prosbe
modlacego sig, ,,in eis” staje si¢ ,,in me”; . tui amoris in me ignem accende”
— yozpal we mnie ogien twojej mitosci”. Uderzajacy pozostaje fakt, ze
chodzi tutaj o jedyny akt strzelisty skierowany do Ducha Swigtego, przy
czym forma zwracania si¢ antyfony, ,veni, sancte spiritus” zostala
wylaczona. Tym samym wezwanie Ducha Swigtego pozostaje domyslne,
chociaz Filip wlasnie przez t¢ Boza sile czul si¢ przez cale zycie
prowadzony i kierowany™".

Antyfona, ktéra zalicza si¢ do najstarszych antyfon maryjnych, zawiera
w sobie wezwanie [36]: ,,Maryja zostata wzieta do Nieba, radujq sie
aniotowie”. Antyfona ta pochodzi z liturgicznej tradycji na uroczysto$é¢
Whiebowzigcia Maryi. Jest ona obszernie po$§wiadczona w najstarszych
manuskryptach antyfonarzy i z antyfonarzem z Compiégne i kodeksem
391, z antyfonarzem Hartkera z biblioteki klasztoru St. Gallen, moze by¢
datowana na koniec IX wieku®. W poréwnaniu z oryginalem tekstu
mozemy w krétkiej modlitwie stwierdzi¢ opuszczenie: Druga czynnos$¢
aniotow, wielbienie Pana: ,Jlaudantes benedicunt Dominum” nie zostala
wlaczona™.

Modlitwa [51] przytacza maryjna antyfong ,,Regina Caeli” w calej
dhugosci. Ten hymn jest znany juz od 1170 roku i zostal przekazany w

* Por. Corpus Antiphonalium Officii III, s. 528, nr 5327; por. Takze Liber Usualis 880,
Benediktinisches Antifonale III, 185.

' Corpus Antiphonalium Officii III, s. 528, nr 5327; por. Takze Liber Usualis 880,
Benediktinisches Antiphonale I1I, 185.

*2 Corpus Antiphonalium III, tamze.

>3 Tiirks (1986) 67.

** Corpus Antiphonalium Officii 11, s. 60, nr 1503; por. Benediktinisches Antiphonale III, 517.

% Por. tamze 60.
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antyfonarzu z St. Loup de Bénévent™. Chodzi tutaj, jak przy wszystkich
maryjnych antyfonach o gregorianska antyfon¢ z monastycznej liturgii
godzin, ktora, przekazana w poboznos$ci ludowej, zostata zachowana takze
w prostych melodiach i stata si¢ bardzo rozpowszechniona®’.

3.3.2.2 Podstawowe modlitwy

Dwie modlitewne prosby z ,Ojcze nasz” zostaly juz w krotkich
modlitwach uwzglqdnioness. Wyrazne nawiazanie do ,,Ave Maria” mozna
ustali¢ w dwoch krotkich modlitwach, ktore je zmieniaja i sprowadzaja do
istotnej tresci. Modlitwa [22]: ,,Dziewico Maryjo, Matko Boza, pros za mng
Jezusa”, ktora przez znana zmian¢ liczby mnogiej (,.pros za nami
grzesznymi”) na liczbe pojedyncza modlacego si¢ (,,za mnq”) oraz przez
uzupehienie ,pros Jezusa” podkresla chrystologiczne nastawienie Ave™.
W zaszczytnej nazwie ,,Dziewica” zawarta jest cala pierwsza czgs¢ Ave,
wspomnienie o anielskim pozdrowieniu. Wezwanie [46]: ,,Dziewico i
Matko” jest nastgpnie zupelna synteza tresci Ave dzicki obydwom
zaszczytnym tytutom Maryi. Albowiem ,,Matka” jest ta, ktora wstawia sig
za swoimi dzie¢mi. Wydaje si¢, jak gdyby to wezwanie bardziej byto
kontemlg(}ach niz modlitwa, kontemplacja, ktéra przez powtarzanie
wzrasta .

3.3.2.3 Slady z teologii i katechezy

Modlitwa [8] cala teologie Trojcy Swietej sprowadza do tego, co
najwazniejsze: ,,Santa Trinitas unus Deus”. Chociaz Filip swoje, podjete
w Rzymie, studia teologiczne wczesnie przerwal, i czas wykorzystywat na
éwiczenia duchowne®', jednak tym samym nie mozna negowaé jego
zainteresowan wynikami naukowej teologii®*. Obok zajmowania si¢

36 Corpus Antiphonalium Officii 11, s. 440, nr 4597. Por. Musch, tom II, 399; Benddiktinisches
Antiphonale III, 236 n.

37 Musch tom 11, 399.

* Por. 3.3.1.2 a).

%% Odnosnie poczatkéw Ave Maria jako jednej, pochodzacej ze Wschodu, chrystocentrycznej
powtarzanej modlitwy por. nowotestamentowe i dotyczace pierwotnego Kosciota badawcze
przyczynki w Scherschel 45-56. Odnos$nie roli Ave Maria w konteks$cie nieustajacego modlenia
sie w okresie rozkwitu Sredniowiecza por. tamze 60-61.

% Tego, ze przy tej modlitwie ostatecznie i przede wszystkim chodzi o kontemplacje zbawczej
drogi Boga z cztowiekiem, nie trzeba dalej wyjasniac.

®1 Tiirks (1986) 27 n.

2 Biografowie podkreslaja, ze Filip, jesli chodzi o teologie, czul sie na sitach bra¢ udzial w
dyskusjach na miarg swoich czasow, por. Tiirks (1986) 27 n. Poniewaz Baroniuszowi polecit pisanie
historii Kosciola, wydaje sig, ze zasadniczo nie zrezygnowat ze studiow teologicznych.
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tekstami Ojcow Kosciota®, na podstawie duzej liczby odpowiednich
tytutdbw w inwentarzu, nalezy przyjaé przyktadowo jego trwate zajmowanie
si¢ m.in. Tomaszem z Akwinu™".

O katechetycznym podlozu pozwala przypuszczaé wezwanie
modlitewne [37]: ,,Adauge mihi fidem, o bone lesu”. Wiara jest rozumiana
jako istotne dzialanie Boga/ wzgl. Jezusa, jako dar, ktérego modlacy si¢
potrzebuje. W podrgcznej bibliotece Filipa jest zaznaczone posiadanie
dwoch katechizméw® i prawdopodobnie w nich moégt on zasiegaé
odpowiednich wypowiedzi. Ale takze mogloby to by¢ sformutowanie
samego Filipa, tak, ze problem autorstwa musi pozosta¢ otwarty.

W wezwaniach dwujgzycznych [45] i [50] do cytatow biblijnych zostaty
dotaczone wiloskie dodatki, ktore zawieraja istotne wypowiedzi nauki
o zbawieniu. W tacznosci z jezykiem i z materialem ilustracyjnym, ktory
jest znany z Janowej i Pawlowej literatury w przeciwstawianiu cielesnej
i duchowej rzeczywistosci, w modlitwie [45] obydwa decydujace
soteriologiczne podstawowe przekonania Starozytnego Kosciota, ze tylko
to zostaje zbawione, co takze =zostatlo przyjete, i ze Bog stat sie
cztowiekiem, aby czlowiek stat si¢ boskim/ Bogiem®, zostaty ztaczone w
jedno zdanie. Tak wigc modlitwa ta zawiera w zwigzle] formie
soteriologicznie umotywowana teologi¢ soborowa z pierwszej potowy
czwartego wieku.

Nastgpna zasadnicza mysl soteriologiczna zawiera modlitwa [50], ktora
uswiadamia, ze w cierpieniu i w krzyzu Jezusa wlasna wina i osobista
nieudolno$é zostalty pokonane®’. Czy Filip te tresciowo logiczna
kombinacj¢ obydwu wymienionych modlitw [45] i [50] juz zastal, czy sam
nadat jej formg, tego na tym miejscu nie potrafimy wyjasni¢. W obydwu
modlitwach moglaby by¢ podjeta albo juz rozpowszechniona koscielno-
katechetyczna sentencja, albo dokonane przez Filipa potaczenie biblijnych
wersetow z nauka kosScielna.

5 Por. N. p. L.L. (Cistellini 1997) Augustyn: ‘de anima’ fol. 13, nr 143, s. 23 i ‘regula’ fol. 19, nr
472, s. 41; Jan Chryzostom: ‘de virginitate’ fol. 13, nr 127, s. 21; ‘epistula Pauli ad Ephesios’ fol. 13,
nr 155, s. 23 oraz ‘de providential dei’ fol. 17, nr 391, s. 39; Ambrozy: ‘sermones quadragesimales’
fol. 11, nr 67, s. 18 oraz ‘libro de litanie’ fol. 16, nr 323, s. 33.

4L (Cistellini 1997) ‘opuscula omnia’ fol. 10, nr 10, s. 14; ‘contra gentiles’ fol. 10, nr 17, s. 15;
‘summa theologiae’ fol. 12, nr 68, s. 18; dalsze dzieta: fol. 11,nr 27i 30, s. 15; fol. 11, nr 50, s. 16 n.;
fol. 12, nr 69-71, s. 18 oraz fol. 14, nr 206, s. 26. Por. takze Tiirks (1986) 27 n.

5 L.L. (Cistellini 1997) fol. 11, nr 38, s. 16 i fol. 16, nr 311, s. 32.

5 Studer 224 n. i Werbick 167.

57 Studer 77 n.
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Jezeli spojrzymy na liczbe pojedyncza modlacego si¢ w wezwaniu [45]
oraz osobisty i prosty jezyk wloskiego dodatku w modlitwie [39], wskazowki
te zdaja si¢ przemawiac za tym, ze Filip wloskie dodatki sam dolaczyt.

3.3.3 Podsumowanie

Jak wykazuje pierwsze badanie, akty strzeliste maja szeroki biblijny
fundament. Staro- i nowotestamentowe wypowiedzi zostaja albo dostownie
przejete, albo przetworzone w modlitwie. Przejecie daje si¢ potwierdzic,
poniewaz, szczegdlnie tacinskie modlitwy, odpowiadaja biblijnym cytatom,
co mozemy wykaza¢, — z trzema wyjatkami. Pierwszy wyjatek trzeba
zrobi¢ dla pierwszego wersetu modlitwy [8] i dla modlitwy [37], poniewaz
tutaj nie ma zadnych cytatow biblijnych, inspiracja pochodzi z teologiczne;j
[8] 1 katechetycznej [37] tradycji. Drugi wyjatek dotyczy trzech antyfon
[34], [36] i [51]. Trzeci wyjatek stanowi modlitwa [25], dla ktorej nie
mozna bylto znalez¢ Zadnego bezposredniego cytatu pochodzenia biblijnego
lub z nauki teologicznej. Ta modlitwa bedzie zajmowat specjalny, odrebny
podrozdzial®®.

W modlitwach dwujezycznych moglisSmy dla czesci tacinskiej ustali¢
bezposrednie odniesienie biblijne. Przewazajaca wigkszo$¢ modlitw
lacinskich tym samym odpowiada cytatom biblijnym.

Badanie wloskich modlitw ukazuje nastgpujacy obraz: w jezyku
ojczystym nie ma bezposrednich cytatéw biblijnych, jednakze jest szereg
zapozyczen z wersetow biblijnych lub reminiscencji mysli biblijnych. We
wloskich modlitwach szczegolnie dwa tematy sa wazne:

1. Prosba o Boza pomoc, w modlitwach [5], [11], [18], [19], [20], [29],
[40] 1 [48]. Jest ona okreslona zwrotem: ,Jezeli mi nie pomozesz, moj
Jezu”, ktorego nie da si¢ uzasadnic¢ biblijnie.

2. Pragnienie czynienia dobra, w wezwaniach [5], [10], [11], [24] i [40].
Sformulowania zmieniaja si¢: ,,Nigdy nie bede czynit niczego dobrego” 5],
[10] 1 [11]; ,,Gdybym czynit cale dobro” [24]; ,,Nie potrafie czyni¢ niczego
dobrego” [40]. Ten drugi temat w [5], [11] i [40] jest potaczony z prosba
0 Boza pomoc.

Gdy przegladamy wszystkie opracowania biblijnych, teologicznych
i liturgicznych wzorow w krotkich modlitwach Filipa, mozemy uchwyci¢
cechy przeksztatcen:

1. Zdania orzekajace sa skierowane do osobistej prosby.

8 Zobacz 3.6.1.
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2. Liczba mnoga zostaje przemieniona na liczbg pojedyncza.
3. Zostaje dotaczona inwokacja ,,lesu mio”, przy czym dotyczy to
tylko wloskich modlitw, chociaz nie bez wyjatku.
Opracowania biblijnej nauki w modlitwach wloskich utwierdzaja
przypuszczenie, ze wlasnie w nich nalezy domysla¢ si¢ formowania reka
Filipa.

3.4 Badanie II. Nacechowanie teologia Ojcéw Pustyni?
3.4.1 Pisemne wzory Filipa Neri

Wedtug biograficznych opiséw® oraz informacji pierwszego inwentarza
podrecznej biblioteki, najwazniejszym zrodlem zajmowania sig przez Filipa
Neri stanem mniszym sa ,,Vitae Patrum”®. Jako pojecie zbiorcze
przekazuja one podstawowe informacje odnos$nie duchowos$ci wezesnego,
zwlaszcza wschodniego stanu mniszego''.

W ich zréznicowanych zestawieniach Vitae Patrum zawieraja biografie
najwigkszych mnichow’?, zbiory apoftegmatéow oraz mniejsze zbiory
zyciorysoéw jak Historia Monachorum™ i Historia Lausiaca’*. W formie
gawedziarskiej oraz z hagiograficznym i normatywnym zainteresowaniem,
nie tylko dlatego, ze byly polecane przez Regula Benedicti’”, miaty
znaczenie jako wzorcowe dzielo i byly niejednokrotnie opracowywane i
thumaczone”®. W ramach niniejszej pracy nie mozna ustali¢, jakie
pojedyncze dzieta doktadnie zawieraly wydania Vitae Patrum, ktore byty

% Tiirks (1986) 20.

7 por. zestawienia w L.L. (Cistellini 1997) ,,Vitae Patrum” fol. 14, nr 209, s. 26; fol. 10, nr 2, s.
14; fol. 11, nr 62,1 63, s. 17; fol. 13, nr 129, s. 22.

7! Frank 824.

2 Przede wszystkim biografie Pawla z Teb, ojca mnichdw Antoniego i Hilariona z Gazy, por.
Frank 824; najwazniejsze daty zycia zob. w przypisach 306 nn.

3 E. Schulz-Fliigel wydal w 1990 roku nowe krytyczne wydanie Historia Monachorum Rufina.
Wydanie to szczegdlnie godne jest polecenia ze wzgledu na obszerne wprowadzenia w dzieta i w
autora oraz ze wzgledu na szczegdtowy aparat.

™ Schulz-Fliigel (1997) 63. Historia Lausiaca (PL 74, 243-342), przektad niemiecki: Palladium,
Historia Lausiaca, Die frithen Heiligen in der Wiiste, wyd. i ttum. Langer J., Ziirich 1987,
przektad polski: Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa (Historia Lausiaca), przekt. Stanistaw
Kalinkowski, wstgp i opracowanie: ks. Marek Starowieyski, Tyniec-Krakow 1996. Krytyczne
wydanie dziela jest jeszcze w przygotowaniu, por. Griinbeck 162. Dalsze dane odnosnie tresci
Historia Lausiaca zob. ponize;j.

P RB42,3173,5.

76 Frank 824. Doktadne tresci wersji Vitae Patrum, na ktora powotuje si¢ RB, nie moga by¢ écisle
okreslone. Schulz-Fliigel wychodzi z zatozenia, ze Historia Monachorum byla na pewno znana,
por. tegoz (1997) 63 n.; Holzherr dostarcza obszerniejszej listy dziet prawdopodobnie znanych
autorowi RB, jednakze sposoby uzasadnienia sa trudne do ponownego zbadania, por. tenze 16 n.
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dla Filipa dostgpne. Wprawdzie w inwentarzu znajduje si¢ przy
zaznaczonym tam wydaniu z 1500 roku’’ wskazanie na autorstwo
Hieronima’. Dzicki temu mozemy wyjs¢ z zatozenia, ze jego zyciorysy
mnichéw Pawta z Teb”, Malchosa® i Hilariona® jak rowniez zyciorysy
kobiet wzglednie nekrologi Fabioli*’, Pauli®, jej corki Pauliny®* i Marcelli®
mogly by¢ mu znane. Dalszych wskazowek dotyczacych tresci
wyszczegolnionych zbioréow Vitae Patrum nie da si¢ w inwentarzu
wywnioskowaé™. Przypuszczenie, ze Filip znal wspomniane ,,Vitae”
Hieronima, mozemy wzmocni¢ dzigki dwom wskazéwkom w jego listach.
W pismie Hieronima o zyciu Pauliny znajduje si¢ krotkie upomnienie
dotyczace uwolnienia si¢ od mitosci wlasnej, poparte cytatem z Joba (Job
2, 4), ktory, w takiej samej sprawie, zostat dostownie zapozyczony w liscie
Filipa do jego siostrzenicy, Marii Anny Trevi, zakonnicy w S. Lucia we
Florencji*’. Nawet, jezeli ten cytat biblijny w jego obrazowosci bedzie

"TL.L. (Cistellini 1997), “Vitae Patrum” fol. 14, nr 209, s. 26.

78 Por. Frank 824; J.-P. Migne (PL 73, 101-708). Hieronim (347-419/420), por. Altaner-Stuiber
394-404.

7 Pawel z Teb (228-341), wedlug Hieronima pierwszy ,,pra-pustelnik” jeszcze przed Antonim
(Antonios Wielki [201-356], por. Altaner-Stuiber 261 n. i 276), (PL 23, 17-28), por. Kotting 214;
por. takze niem. Przeklad tych zyciorysow mnichéw i nekrologéw Hieronima w: Des heiligen
Kirchenvaters Eusebius Hieronymus ausgewdhlte historische, homiletische und dogmatische
Schriften (BKV, 2. Reihe, Bd. 1) Kempten — Miinchen 1914.

% Malchos, pustelnik z pustyni chalkidijskiej (PL 23, 55-62); por. Baus (1961) 1326.

¥ Hilarion z Gazy (291-371) uczen Antoniego, pozniej dziatat w swojej ojczyznie na Cyprze (PL
23, 29-54); por. Kétting 334.

%2 Fabiola (+399) po burzliwych latach zycia przylacza sie do Hieronima i jego ascetycznego
kregu. Hieronymus, ep. 64 (CSEL 54, 586-615); por. Frutaz 1332.

8 Paula z Rzymu (347-404), wdowa i ascetka, przylacza si¢ do Hieronima i w Betlejem zaktada
zenski klasztor, por. opis jej zycia w: Hieronymus, ep. 108 (Hilberg, 1., Sancti Euzebii Hieronymi
epistulae. Pars II, 306-351); por. Fasola 205.

¥ Paulina z Rzymu, coérka Pauli z Rzymu, rowniez w krggu ascetycznym wokol Hieronima.
Mowa zalobna po jej $mierci w liscie Hieronima do Pammachiusza, ep. 66 (PL 22, 639-647); por.
Fasola 205.

% Marcella (325/335-410), wdowa i ascetka, gromadzila w swoim domu w Rzymie podobnie
usposobionych. Hieronymus, ep. 127 (PL 22, 1087-1095) i (CSEL 56, 145-156); por. Frutaz 1375
n.
% Badanie blizej oznaczonych wydan mogloby wprawdzie dostarczy¢ pozytecznych informacii,
jednakze nalezy zwrdci¢ uwagg na to, ze istniejacy inwentarz, jak wspomniano powyzej, nie musi
zawiera¢ faktycznego zbioru Filipa Vitae Patrum.

8 Por. Hieronymus, Uber den Tod Paulinas, (BKV, 2. Reihe, Bd. 1) 162; Hieronymus, ep. Ad
Pammachium (PL 22) ep. 66 c. 12, 646 oraz List do Marii Anny Trevi, 30 sierpnia 1585, S.M.
(Cistellini 1994) 68; por. Gasbarri (1976) 169 n.
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przez Filipa szerzej interpretowany, jednak ta zgodnos$¢ jest poszlaka na to,
7e on te ,,Vita” znat®.

W liscie do Tiberia Ricciardelli®’, mtodego studenta Oratorium, ktory
mys$li o tym, aby swoje studia kontynuowac blisko stron rodzinnych i
ponownie wprowadzi¢ si¢ do domu rodzicow, przedstawia mu z cala
surowoscig 1 wyrazistoscia konsekwencje takiej decyzji. Nawet, jezeli
Tyberiuszowi ostatecznie pozostawia swobode decyzji i w swojej
argumentacji powotuje si¢ na przykltad wczesnochrzescijanskich
meczennikéw, okoliczno$ci, wyrazna rada 1 upomnienie Filipa,
przypominaja o sporze pragnacego udac¢ si¢ w podréz mnicha Malchusa z
jego opatem na poczatku ,,Vita Malchi™®. Ta zbiezno$¢ moglaby by¢
dalsza wskazowka, ze Filip znat tres¢ ,,Vitae Monachorum”.

W inwentarzu, obok ,,Vitae Patrum”, sa zanotowane dane o literaturze
dotyczacej zyciorys6w o0jcow zycia mniszego. Tak wigc znajduje sig takze
reguta Pachomiusza w wydaniu z 1575 roku’'. Reguly te, jako pierwsze
reguly Zycia cenobitycznego, miaty wplyw na Regule Benedykta’; ta
ostatnia jednakze nie jest zaznaczona w inwentarzu.

We wspomnianym inwentarzu znajduje si¢ ,,Historia Lausiaca
Palladiusza z Helenopolis™, ktéory w tytule nazwany jest uczniem

9993

8 Uzupelniajac trzeba zaznaczyé, ze czesto cytowal z Ksiegi Joba, jak n. p. dowodza tego jego
listy do Francesco Vai z 6 listopada 1556 roku i do jego siostrzenicy, Marii Vitorii Trevi z 11
listopada 1585 roku. S.M. (Cistellini 1994) 28-32, zwl. 30 oraz tamze 73-80, zwl. 76; por.
Gasbarri (1976) 1511 179.

% Zachowat sie niedokoniczony list bez daty. Gasbarri (1976) 186-187; S.M. (Cistellini 1994) 63-
64.

90 Hieronymus, Leben und Gefangenschaft des Monches Malchus (BKV, 2 Seria, tom 1) 75 n;
(PL 23, 53-60).

' L.L. (Cistellini 1997) fol. 18, nr 459, s. 40, o jakie czesci Reguly Pachomiusza chodzi, tego nie
da si¢ wywnioskowac¢ z notatki w inwentarzu. Szczegélowy wglad w stan badan i otwarte jeszcze
groblemy odno$nie Reguly Pachomiusza przedstawia Baumeister 313-321, zwt. 317 n.

2 Por. odnoénie tego Schulz-Fliigel (1997) 65. Schulz-Fliigel w zwiazku z tym twierdzi, ze
stylizowany sposob zycia mnichow, ktdry najpierw przewiduje koinobium, a dla do§wiadczonego
w tej formie Zzycia anachorezg, dokladnie zostal przeciwstawiony rzeczywistemu dzialaniu
wielkich ojcow zycia mniszego, proklamowanemu przez Hieronima (zapewne z powodow
biograficznych) i przejgtemu oraz przekazanemu w RB 1, 3-5. Albowiem jak m. i. ukazuja
rozdziat 7 Historia Monachorum i Vita Pachomiusza, wlasnie osobiste porozumienie z samym
soba w samotnoéci umozliwia dobre obcowanie z bratem. Por. tychze Monchtum 66. To
stwierdzenie okazywaloby si¢ dokltadnie trafnym w odniesieniu do drogi Filipa. Jednakze
prawdopodobnie takze tutaj droga jednostki odpowiadajaca jej konstytucji, jej uzdolnieniom i
rozwojowi jest miarodajna dla obrania okreslonego kierunku (por. zycie na Pustyni Nitryjskiej),
tak ze chyba musimy pozegna¢ si¢ z jednocze$nie usystematyzowanym i stylizowanym
,,Sposobem zycia”.

% Zob. przypis 74.

% Palladiusz (364-przed 431; por. Frank 1297 n.
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Ewagriusza’, co w wydaniu z 1555 roku zostalo zaznaczone: , Palladij
Evagrij discipuli historiae™®®. Dzieto to, napisane okoto 419/20 roku i
dedykowane wysokiemu urzednikowi na dworze Teodozjusza I
Lauzosowi, zawiera zbioér opowiadan o cnotliwym zyciu we wczesnym,
zwlaszcza egipskim, stanie mniszym. Jest ono nacechowane teologia
Ewagriusza Pontikusa i pozniej byto wielokrotnie przerabiane®. Z $wiatem
mys$li Ewagriusza Pontikusa Filip byt z pewnoscia obeznany nie tylko
przez ,Historia Lausiaca”, lecz takze przez Jana Kasjana i Jana Klimaka,
poniewaz oni m.i. interpretuja i przekazuja mysl teologiczna tego mnicha.
Dlatego nalezy wyjs¢ od tego, ze Filip Neri wlasnie dzigki tej lekturze byt
pod wplywem teologicznych i antropologicznych mysli przewodnich
Ewagriusza. Z tego powodu wydaje si¢ stosowne do naszych badan
wlaczy¢ dzielo Ewagriusza o modlitwie, jakkolwiek nie jest ono
wspomniane w spisie literatury Filipa™.

Teraz nalezy wyjasni¢ problem, jak z wymienionym materiatem
literackim mozna w odpowiedni sposob pracowac.

Teksty ,,Vitae Patrum” w ich najwazniejszych pismach, w dostgpnym
obecnie wydaniu, stanowia podstawowy przyczynek naszego badania.
Dlatego, jako dzieto porownawcze, stuzy wydanie wedlug J.-P. Migne’a
(PL 73-74)”°, w ktérym znajduje si¢, miedzy innymi, ,,Historia Lausiaca”
Palladiusza i ,,Vita Antonii” Atanazego'®. W zakresie sentencji Ojcow,
»Verba Seniorum”, nie idziemy za rozdzielonymi w kilku wydaniach
spisami Migne’a'”', lecz ze wzgledu na blisko§é pierwotnych $wiadectw
wczesnego zycia mniszego, postugujemy sig¢ zbiorem ,,Apophtegmata

 Evagrios Pontikos (346-399); szczegélowe informacje odnosnie zycia i dziela Evagriusza
Pontikosa por. Guillaumont, A. i C. 1088-1107. Jego pisma, poniewaz byly podejrzane
o orygenizm, jak pisma Orygenesa, byly przez pewien czas zakazane, dlatego zostaly przekazane
pod pseudonimem Neilosa/ wzgl. Nilosa z Ancyry. Guillaumont, A. 566.

“ L.L. (Cistellini 1997) fol. 12, nr 105, s. 20.

°” Holze 20 i 30. Griinbeck 162.

% Poniewaz Ewagriusz byt przesladowany z powodu podejrzenia o orygenizm, na tym miejscu
wazna jest wzmianka o tym, ze C. Baroniusz (oratorianin i jeden z pierwszych uczniow Filipa)
bronit Orygenesa w napisanych przez niego z inicjatywy Filipa ,,Annales Ecclesiastici”. Por. na
ten temat niem. przektad z 1600 roku, s. 497. Baroniusz tamze bardzo wyraznie broni Orygenesa i
mowi o oszczerstwach i zmysleniach przeciw Orygenesowi.

% J.-P. Migne PL 73-74; por. Frank 824.

19 polski przektad: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot $wietego Antoniego oraz Sw. Antoni
Pustelnik, Pisma, thum. Zofia Brzostowska i inni, Wstgpem i komentarzami opatrzyla Ewa
Wipszycka, Warszawa 1987.

1% Apophtegmata Patrum sa u Migne’a podzielone: zbior grecki (PG 65, 71-440), zbiér lacifiski
(PL 73, 739-1062) i (PL 74, 19-240).
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Patrum”™'® w przektadzie Bonifaza Millera'”. Uzasadnienie dopiero, co

wspomnianego wyboru tekstow zostalo gruntownie opracowane i na tym
miejscu nie musi by¢é dalej referowane'™. ,, Apophtegmata Patrum” uchodza
za ,najwazniejsze zrodlo staroegipskiego stanu mniszego”'®, poniewaz w
przekazanych tutaj logionach, krotkich dialogach, poréwnaniach i krétkich
opowiesciach znajduja si¢ Swiadectwa o sposobie zycia mniszych ojcow i
matek. Ze wzgledu na ich krotkos$¢ sa one otwarte na interpretacje. Dzigki
przekazowi krétkich modlitw maja szczegolne znaczenie dla naszego
badania.

3.4.2 Ojcowie i Matki Pustyni
3.4.2.1 Odno$nie trybu zycia

W ramach niniejszej pracy tylko pokrotce mozemy zajaé si¢
duchowoscia Ojcow Pustyni, ich zyciem oraz ich zasadami, tak dalece, jak
tego wymaga nasze badanie krotkich modlitw'®.

Czuwanie nad wiasnym sercem i obserwowanie wiasnych mysli stanowi
»podstawowa metode” Ojcow i Matek Pustyni w celu dojscia do poznania
siebie i do poznania Boga'"’, to zachowanie jest wspierane przez rozmaite
ascetyczne $rodki pomocnicze (jak milczenie, post, nocne czuwanie i praca
reczna), rozwazanie Pisma Swigtego i modlitwa sa decydujacymi zrodtami
dla rozpoznawania wiasciwego kierunku i ksztattowania zycia duchowego'®.
W ten sposob zgromadzone doswiadczenie anachoretow, ich zmaganie si¢ i
ich uzyskane przez to poznanie wlasnej psyche staje si¢ skarbnica wiedzy
na temat obcowania z samym soba i z bratem oraz ,.barierami” na drodze
poszukiwania Boga. Jest samo przez si¢ zrozumiale, ze wskazania i glowne

akcenty tych wskazan sa i moga by¢ rozne, odpowiednio do odmiennych

102 Apohtegmata Patrum, Cotelier, J. B.; Ecclesiae Graecae Monumenta, 3 tomy, Paryz 1677-1688

(PG 65, 71-440).

1% Weisung der Viter, Apoftegmata Patrum, auch Gerontikon oder Alphabeticum genannt,
Einleitung Nyssen, W.; Przeklad: Miller, B.(Sophia-Quellen &stlicher Theologie 6) Trier 1998.
Przektad polski: Pierwsza Ksigga Starcow — Gerontikon, przeklad: s. Matgorzata Borkowska
OSB, Wstep, opracowanie [ redakcja: ks. Marek Starowieyski, Krakéw 1992; Druga Ksigga
Starcow — Verba Seniorum, przeklad: ks. Marek Kozera, wstgp: ks. Marek Starowieyski i dom.
Lucien Renault OSB, opracowanie: ks. Marek Starowieyski, Krakow 1996.

1% Odnosnie zrodet i autoréw Apophtegmata Patrum por. Baumer-Plattig 32-43.

19 Bousset 102.

1% por. Bgumer-Plattig 17-128.

197 Por. Athanasius, Vita Antonii LV (PG 26, 835 nn); por. niem. thum.. Athanasius, Vita Antonii,
80 nn. i Holze 136. Zob. takze polski przektad: Zywot §w. Antoniego.

1% Modlitwa jest miejscem refleksji a lektura Pisma Swigtego jest refleksyjnym rasterem tego
czuwania.
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charakter6w Ojcow i Matek Pustyni: ,,Nauka Ojcow duchowych czgsto jest
paradoksalna, zagmatwana, a nawet sprzeczna, ale zawsze osobista™'”.

Najczgsciej chyba stawianym przez uczniow Ojcom pytaniem jest
pytanie o osobista droge do zbawienia i o odpowiednie postgpowanie.
Odpowiedzi na nie sa tak rozne jak rozni sa sami pytajacy''’. Uniwersalna
zasada jest zalecenie porozumienia z samym soba w habitare secum'"’!

W rozmaitosci zyciowych regul, jakie mnisi na pustyni zachowywali,
dochodzi jeszcze wyraznie do glosu ich swoisty poglad na kazdorazowy
pozytek jednostki. W tej roéznorodnosci pojedynczy czlowiek znajduje
wlasciwe miejsce, w ktorym dzieje si¢ tajemnica wzrastania w poznawaniu
siebie samego i wielkosci Boga. Poniewaz sktonnos¢ u ludzkiego podmiotu
7 jego rozmaitym talentami i sitami miata duze znaczenie dla Filipa Neri
wjego wlasnej drodze i poézniejszej pracy, rzuémy Swiatto na to
podstawowe przekonanie za pomoca sentencji patriarchy Jana Kolobosa:

,,Cale zgromadzenie swigtych mezow podobne jest do ogrodu, ktory jest
peten réznych drzew owocowych. Wszystkie drzewa zostaty zasadzone w tg
sama ziemi¢ i wszystkie sa nawadniane z tego samego zrodta. Tak samo ma
si¢ rzecz z wszystkimi $wigtymi ludzmi. Nie przestrzegaja oni jedynej
reguty, lecz mnogo$¢ roznych regut. Jeden trudzi sig tak, drugi inaczej. Ale
jest1 ;czylko jeden jedyny Duch, ktory dziata we wszystkich” (por. 1 Kor 12,
11) -

To spojrzenie na indywidualno$¢ danego cztowieka nie powinno by¢
blednie rozumiane jako indywidualizm, albowiem shuzy ona kroczeniu
naprzod jednostki, uwzgledniajac jej talenty, oraz u udzielajacego rady
zaktada znajomos¢ wlasnego serca. Tak ¢wiczacy samych siebie Ojcowie,
swoimi wskazaniami dla zycia duchowego, ofiarowuja, wynikajacy z ich
doswiadczenia i medytacji, osobisty komentarz do drogowskazow Pisma
Swigtego.

1. Krétkie modlitwy w cato$ci modlitwy

Nawet, jezeli w zbiorach apoftegmatow liczba przekazanych aktow
strzelistych nie jest wielka, to jednak przy pierwszym przegladzie tekstow

19 van Parys (1986) 85.

1% por. Sisoes (42)-(45) (Apo 845-848); Nisteroos (2) (Apo 557) 198.

"' Por. Antonios (2) (Apo 2) 15; Ammonas (4) (Apo 116) 48 n.

"2 Tym tekstem koficzy si¢ ,,Raj Ojcéw” w starosyryjskim przekladzie apoftegmatow, por. Van
Parys (1986) 345, tam cytowane wedtug Budce, E. A. W., The Wit and Wisdom of the Christian
Fathers of Egipt, Oxford 1934, 295.
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staje si¢ jasne'", ,.ze dawni egipscy mnisi znali ten zwyczaj, czestego,
jezeli nie ustawicznego powtarzania jakiej$ jednej formutki, lub kilku
nielicznych formutek”''*. Na przyktad Ewagriusz Pontikus, w swoich 153
rozdziatach o modlitwie, daje radg, aby w ktopotach odmawiac jaka$ krotka
modlitwe: ,,Jezeli jestes kuszony, uciekaj si¢ do krotkiej, ale usilnej
modlitwy”'">. Ogolne uznanie tego sposobu modlenia si¢ moze wyjasnic
dalsza wypowiedz Ewagriusza: ,,Nie jest wazna liczba modlitw, lecz ich
jakos¢. Pokazuje to historia dwoch mezoéw, ktorzy weszli do §wiatyni i
nastepujace pouczenie: Gdy si¢ modlisz, nie uzywaj wielu stow”''°,

Trudne jest, wigc pytanie, jakie chcemy postawi¢ przekazom Ojcow,
czy te modlitwy, jak to jest wyrazne w radzie Ewagriusza, byty odmawiane
lub wielokrotnie dziennie powtarzane z jakiej$ aktualnej przyczyny i na ile
przy tym byly, lub chcialy by¢ wskazujacymi droge do nieustannej
modlitwy. To nieustajace modlenie si¢ jest wprawdzie w $wiadectwach
starych mnichéw gléownym tematem''’, ale bynajmniej nie istnicje jakas
stata tego metoda''®. Podzielona na rozmaite, indywidualne drogi zblizania
si¢ do tego celu, ostatecznie odnosi si¢ ona do wewngtrznego zycia tego,
kogo ono dotyczy oraz do wewngtrznego 1 zewngtrznego Zycia
obejmujacego i przekraczajacego stale usposobienie'’’. L. Regnault
proponuje rozwazenie tego, ze krotkie modlitwy, ktore prowadza do
nieustajacej modlitwy, nalezy odrdézni¢ od tych, ktére potencjalnie same
mogly staé si¢ nieustajaca modlitwa'”’. Taki podziat, wedlug naszego
zdania, z nast¢pujacych powodow nie jest korzystny: Przeprowadzenie tego
rodzaju badania wydaje si¢ po pierwsze, na podstawie istniejacych tekstow,
tylko wzglednie mozliwe'?!, po drugie rozszczepitoby istote krotkiej
modlitwy, ktéra ze szkota francuska nalezy uwazaé za akt, ktory jest
zalezny od usposobienia i po trzecie nie mozemy mie¢ na wzgledzie
modlacego si¢, w ktérego modlitewnym jezyku i dyspozycji, modlitwa

'3 Szczegolowe informacje o tym i odnosnie zwiazku z nieustajaca modlitwa Regnault (1974)

467-493.

"4 Regnault (1993) 16.

"> Evagrius Ponticus, De oratione XCVIII (PG 79, 1189 A). Przektad niemiecki cytowany
wedhlug Evagrius Ponticus, Praktikos. O modlitwie 98, s. 111.

"¢ Evagrius Ponticus, De oratione CLI (PG 79, 1200 B), przekl. niem. cytowany wedtug Evagrius
Ponticus, Praktikos. O modlitwie 151, s. 124.

""" Por. badanie K. Schuth 28-30.

"'® Schuth 140.

1 por. Schuth 136 I 140. Odnosnie ,stalego usposobienia modlitewnego” por. wskazania
Maksyma Wyznawcy, Scherschel 24 oraz odnosnie ,,stalej pamigci na obecnos¢ Boga (pviun
®eov)” u Bazylego i u Marka Eremity, tamze 27-29.

12 Regnault (1993) 17.

2! Schuth 134-140.
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staje si¢ dopiero tym, czym ona jest, dlatego u roznych modlacych si¢ moze
dziata¢ odmiennie.

W odroznieniu od dluzszych modlitw i1 psalmodii, ktére zajmowaty
pewien wyznaczony czas w przebiegu mniszego dnia, akty strzeliste mogly
towarzyszy¢ wykonywaniu prac recznych'>. Dlatego krotkie modlitwy jak
rowniez krotkie wersety psalmow, ktore pochodzity z ,lectio” i
»~fuminatio”, moga by¢ traktowane jako zrodlo modlitwy monologiczne;j,
ktora przez swoja krotkos¢ 1 tatwa powtarzalno$¢ jest zdatna do
realizowania wewnetrznej ciagltosci modlitwy'*.

Jednakze nigdzie w apoftegmatach krotka lub ustawiczna modlitwa nie
zostalty wymienione jako cel mniszego zycia. Gdy Ewagriusz podkresla
ideal czystej i ustawicznej modlitwy'*, lub, gdy Kasjan jako cel mnicha
okresla ciagla pamig¢ o Bogu, obydwaj przekraczaja stan rzeczy
apoftegmatow'*’. Prawdopodobnie przyczyna lezy w oczywistosci, z jaka
modlitwa nalezata do zycia mnicha'*®.

W centrum naszego badania znajduje si¢ obecnie zajecie si¢ krotkimi
modlitwami jako takimi w danej konkretnej sytuacji modlitewnej oraz
specyficznymi stowami modlitewnymi.

Przyktady na modlenie si¢ uwarunkowane sytuacja, z aktualnej
przyczyny, w osobistej potrzebie i udrgce, spotykamy w apoftegmatach
wielokrotnie. Amma Sarrha, ktéra przez dhlugie lata byla trapiona
natr¢tnymi myslami, nie prosita o uwolnienie od tych walk, lecz jako akt
strzelisty odmawiata: ,,Boze, daj mi sitg”'?’. Jan Kolobos zachowywat si¢
tak samo: ,,Panie, daj mi cierpliwo$¢ w walkach!”'*,

Poniewaz proste usystematyzowanie krotkich modlitw w Apophtegmata
Patrum nie jest mozliwe, zatem zwracamy si¢ do poszczegélnych stow
Ojcow 1 zamykamy to wprowadzajace rozwazanie pouczeniem o0
modlitwie, jakie dat patriarcha Makarios, ktore daje wglad w podstawowe
formy praktyki krotkich modlitw wczesnego stanu mniszego:

122 por. zwiazek recytacji psalméw i krotkiej modlitwy u Ojcéw Pustyni oraz znaczenie glo$nego
odmawiania n. p. Scherschel 33-39.

' Regnault (1993) 18-21; Schuth 136. Por. odnosnie zwiazku modlitwy wewnetrznej z krotka
modlitwa 3.1.3.

12 Nowotestamentowe wezwanie do nieustannego modlenia si¢ Ewagriusz Pontikos podchwytuje
w swoim Praktikos: ,Nie mamy zadnego przykazania, ktére wymaga od nas bezustannego
pracowania, nocnego czuwania i poszczenia. Ale jest nakazane, ze bez przerwy powinni$my si¢
modli¢”, przekt. niem. wedtug Ewagriusza Pontikosa, Praktikos 49, s. 53.

123 Regnault (1993) 27.

126 Regnault (1993) 24 n.; Schuth 140.

127 Sarrha 1 (Apo 884) 289; por. Holze 110, przyp. 23 i 24.

128 Jan Kolobos 13 (Apo 328) 118.
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,Kilku pytato patriarch¢ Makariosa: ,,Jak mamy si¢ modli¢?” Starzec
odpowiedzial im: ,Nie jest konieczne postugiwanie si¢ wielu stowami
(Mt 6, 7), lecz trzeba rozciagna¢ rgce i mowic: ‘Panie, jak Ty chcesz
i wiesz, zmilyj si¢!’. Ale gdy przychodzi pokusa, wtedy: ‘Panie, udziel
pomocy!’. Albowiem On wie, co jest przydatne, i okazuje litog¢”'*’.

Monastyczne akty strzeliste — wzorami dla modlitw Filipa
Neri?

W ramach naszej pracy oczywiscie nie jest mozliwe a takze
niepotrzebne badanie calo$ci przekazanych z tradycji Ojcow Pustyni aktow
strzelistych. Uporzadkowanie tych krotkich modlitw w catosci duchowosci
Ojcoéw Pustyni zostato juz dokonane tak, ze teraz chodzi o pytanie, czy
istnieja konkretne zgodnosci w ideach i w tekstach modlitw tej tradycji z
tresciami modlitw serca Filipa.

W wielu modlitewnych wezwaniach egipskich anachoretéw znajduje si¢
prosba o pomoc a przez to istotna mysl wezwania [1] i wielu dalszych
modlitw Filipa:"*" Abba Makarios zostat juz zacytowany w jego krotkim
pouczeniu o modlitwie z okrzykiem: ,,Panie, pomo6z!”. Abba Eliasz
wypowiada t¢ prosbe w tacznosci z imieniem Jezus: ,,Jezu, przyjdz mi z
pomoca!”"'. Prosba o pomoc Jezusa znajduje si¢ takze w grupie
apoftegmatdéw etiopsko-monastycznego zbioru apoftegmatow, ktoéry na
podstawie jego wieku powinien mie¢ wielka autentyczno$é, udowodniona
na trzech miejscach, tutaj zastepczo zostaja wymienione dwa z nich:'*

,,Kto$ mi powiedzial: Oczekiwaniem Pana jest to, co nastgpuje: Jego
serce jest skierowane do Pana, podczas gdy wota i mowi: ‘Jezu, zmityj si¢
nade mna! Jezu, pom6z mi! Uwielbiam ciebie, mdj Boze, zyjacy na po
wszystkie czasy’. Podnosi oczy i przy tym moéwi te trzy stowa do Pana
w swoim sercu”'?’,

,»Opat Pawel powiedzial o wspolnocie: ,Jezeli zyjesz w jakiejs$
wspolnocie, czyn, ucz si¢ 1 kieruj powoli twoje oczy w gore ku niebu oraz
w twoim sercu moéw do Pana: ‘Jezu, badz dla mnie mitosciwy; Jezu, pomoz
mi; uwielbiam ciebie, moj Boze™”!**,

1% Makarios Egipcjanin 19 (Apo 472) 168.

13 Jednakze w tym kontekécie nie zostaje bezposrednio uchwycony caly werset psalmu — inaczej
niz u Kasjana.

! Eliasz 7 (Apo 265) 100.

132 7bi6r ten zostal wydany przez P. Arras, por. Regnault (1993) 14 nn.

'3 Regnault (1993) 15.

134 Regnault (1993) 15.
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Potaczenie prosby o pomoc z wzywaniem Jezusa, ktore wykazuja
modlitwy [5], [11], [18], [19], [20], [29], [40] i [48] istnieje W zasobie
apoftegmatoéw wczesnych mnichow.

W obydwu powyzej cytowanych przyktadach etiopskiego zbioru
apoftegmatow, prosba o pomoc Jezusa miesci si¢ w dwoch dalszych aktach
strzelistych, ktore powiazane jako formuta modlitewna sa wypowiadane po
cichu w sercu. Trzyczesciowa modlitwa: ‘Jezu, badz dla mnie mitosciwy!
Jezu, pom6z mi! Uwielbiam ciebie, moj Panie!” Znajduje si¢ takze w
koptyjskim zbiorze ‘Cnét §w. Makarego’ i w jednym liScie Ewagriusza
Pontikusa'”. Regnault zwraca uwage na to, ze w najwickszej liczbie
egipskich tekstow monastycznych, ktore zostaly przekazane réwnoczeénie
w jezyku greckim i koptyjskim, w wezwaniach istnicja warianty'*.
Wspomnienie imienia Jezusa w tekstach koptyjskich wystgpuje czesciej niz
w greckich apoftegmatach'’, szczegolnie w ‘Cnotach Makariusza’ jest ono
rozpowszechniane jako modlitewne zalecenie'**.

Wzywanie Jezusa w aktach strzelistych Filipa ma, w potaczeniu z
prosba o pomoc, odniesienie do koptyjskich tekstow modlitewnych.
Oczywiscie nie nalezy wychodzi¢ od tego, ze Filip miat do dyspozycji te
stare zbiory apoftegmatow, podobna wypowiedz modlitewna, ktéra takze
zostala sformutowana u Abba Eliasza, powinna by¢ jednak zachowana.
Jakkolwiek powtarzanego zwrotu: ‘lesu mio’ nie mozna wykazaé w
literaturze apoftegmatow.

Dla naszego postawienia problemu wystarcza, w prosbie o pomoc, ktora
kieruje sie do Jezusa, pomimo podanej roznicy, znalezienie mozliwej tacznosci
z stowami modlitewnymi Filipa, ktorymi wypowiadane sa modlitwy wloskie.

W obydwu powyzej zacytowanych przykladach etiopskiego zbioru
apoftegmatow, dzigki polaczeniu wzywania Jezusa z ‘miserere mei’,
rozpoznawalne sa zrodla modlenia si¢ imieniem Jezusa oraz zaczatki
pozniejszej klasycznej modlitwy Jezusowej'*®. U Filipa nie spotykamy

133 por. Regnault (1993) 15 n.

136 Regnault (1993) 32 n.

7 Regnault (1993) 32. Te zwiazki nie zostaly jeszcze ostatecznie zbadane. Regnault zwraca
uwage na to, ze takze u Kasjana i Benedykta wezwania Boga wykazuja chrystologiczne
konotacje; nalezy przypuszczaé, ze takze Ps 69, 2, o ktorym jeszcze begdziemy mowié, przez
Kasjana, w ramach jego pouczen o modlitwie, jest rozumiany chrystologicznie.

% Por. Regnault (1993) 31 n. Tekst koptyjski zyciorysu $w. Makariusza poswiadcza krotka
modlitwg: ,,M0j Panie Jezu, pom6z mi!” Por. Renault (1993) 34. W tym badawczym kontekscie
Regnault wykazuje pochodzenie modlitwy Jezusowej jako statej formuty, por. tamze nast.

139 Regnault (1993) 34.
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modlitwy ‘miserere mei’ potaczonej z wzywaniem Jezusa, lecz zwiazek z
teologia trynitarna wezwania [8]; tego potaczenia nie da si¢ poprze¢ literatura
apoftegmatow.

Dla biblijnego aktu strzelistego miserere istnieje wiele §wiadectw: Abba
Ammonas radzi, aby powiedzenie celnika (Lk 18, 13) zawsze zachowywac
w sercu: ,,Boze, badz dla mnie grzesznika litosciwy!”'*’. Co$ podobnego
opowiada Amma Synkletika:

,Nasladuj celnika, aby$ nie byl potepiony razem z faryzeuszem (Lk 18,
10). I wybieraj dla siebie tagodno$¢ Mojzesza, aby$ twoje kamienne serce
przemieniat w zrodta wody (Ps 113, 8)”'*!.

Przez Patriarche Antoniego zostalo przekazane nastepujace stowo:

,,Juz nie boje si¢ Boga, lecz mituj¢ go; mito§¢ bowiem wypedza bojazn
(17J4,18)'%.

Wypowiedz ta w drugiej czgsci jest pochodzenia nowotestamentowego.
Pierwsza cze¢$¢ poswiadcza konsekwencje wynikajaca z tego stowa,
sytuacje modlacego si¢. Filip mogltby kierowaé si¢ ta biblijng tradycja i
(dodatkowo) przekazem tego stowa Antoniego, gdy formutowat swoja
modlitwg [42]: ,,Daj mi t¢ taske, o Jezu, abym nie mitowat ciebie z bojazni,
lecz z mitosci”. W odréznieniu od Antoniego, nie moéwi on o tym, ze juz
ten stan osiagnal, raczej prosi o to, aby uzyskat go jako taske, jako dar. W
rozszerzeniu cytatu biblijnego i wypowiedzi Antoniego modlitwa Filipa
przenosi tg¢ prosbe w sfer¢ chrystologiczna (Iestt mio).

Jeden akt strzelisty Filipa jest wspomniany wprost. Starotestamentowe
doce me facere voluntatem tuam [26] znajduje si¢ w jednym tylko po
syryjsku przekazanym tekscie Abba Serapiona, ktory kazdemu
przychodzacemu do niego i proszacemu o szatg¢ mnicha, méwil;

,.Kiedy si¢ modlisz, méw: ‘Panie, naucz mnie petni¢ twoja wolg

Takze w tym miejscu nie mozemy wyjs¢ od tego, ze to zrodto byto dla
Filipa dostepne; prawdopodobnie sigga on bezposrednio do wzoru biblijnego.

Poniewaz t¢ modlitewna prosbe znamionuje szereg krdotkich modlitw (n.
p. [15], [26] 1 [27], w ktorych modlacy si¢ zmaga si¢ o nalezyte rozumienie
woli Bozej i wynikajacego z niego odpowiedniego czynu, przynajmniej

999143

4> Ammonas 4 (Apo 116) 49.
1 Synkletika 11 (Apo 902) 294.
"2 Antonios 32 (Apo 32) 23.
'3 Regnault (1993) 14. Wypelnianie woli Bozej jest takze podstawowa sprawa duchowosci
pachomianskiej; w Regule Pachomiusza jest ona nosna baza wszelkiego dziatania, por. Siepen
328.
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mozemy mowi¢ o zgodno$ciach w modlitewnych prosbach z egipskimi
anachoretami. Moze to objasni¢ kilka przyktadow:

Patriarcha Nisteroos nastgpujaco opisuje sposoéb zycia Patriarchy
Arseniosa:

,»Mnich musi wieczorem i rano stawia¢ sobie pytanie: co dzisiaj
dokonalismy z tego, czego Bog chce, a co z tego, czego on nie chce? W ten
sposob musza dostosowywacé cale swoje zycie. Tak zyl Patriarcha
Arsenios”'*,

Abba Poimen radzi w podobny sposéb:
»Rzucac¢ si¢ na kolana przed obliczem Boga, nie mierzy¢ si¢ z samym
soba i swoja wolg rzucac za siebie, to sa narzady duszy”145 .

W tym kontekScie wystgpuje roéwniez wyrazne zalecenie
nowotestamentowego fiat voluntas tua u Ewagriusza Pontikusa:

,Celem twojej modlitwy nie moze by¢ spelnienie twoich wilasnych
zyczen, poniewaz one — tego mozesz by¢ pewnym — nie zawsze zgadzajq si¢
zwola Boga. Jezeli z tego jasno zdajesz sobie sprawg, wtedy modl sig:
,Niech si¢ dzieje wola twoja” we mnie. W kazdej sprawie pro§ Boga o to,
aby ci udzielal tego, co jest dla ciebie dobre i co jest dla ciebie przydatne,
poniewaz ty sam szukasz tego nie tak nalezycie i w petni, jak on to czyni”'*.

W przeciwienstwie do modlitwy Filipa [27], ktora prosbg z Ojcze nasz
cytuje w catosci (jak w niebie tak i na ziemi), Ewagriusz wyjmuje fiat
voluntas tua 1 zajmuje si¢ interpretacja, ktora osadza przy wewngtrznych
dyspozycjach ludzkiego dazenia. Ewagriusz dotacza drugie objasnienie,
ktore opisuje pozytek tej postawy dla samej modlitwy:

,,W modlitwie nie powinno ci chodzi¢ o to, co wydaje ci si¢ dobre, lecz
0 to, co Bogu si¢ podoba. Tylko to zachowa twoja modlitwg wolna od
zaklocen 1 wypetni cig wdzigcznoscia, kiedy sig modlisz'"’.

1 Nisteroos 5 (Apo 560) 199.

'3 Poimen 36 (Apo 610) 218.

' Ewagriusz Pontikus, De oratione XXXI (PG 79, 1173 B/C), niem. przektad cytowany wedhug
Evagrius Ponticus, Praktikos. Uber das Gebet 31, 94. To objasnienie znajduje swoja
konkretyzacje w: De oratione XXXIV (PG 79,1173 D), por. tamze Praktikos. Uber das Gebet 34,
95.
47 Evagrius Ponticus, De oratione LXXXIX (PG 79, 1185 D), niem. przeklad cytowany wedlug
Evagrius Ponticus, Praktikos. Uber das Gebet 89, s. 109; por. odpowiednio Neilos 7 (Apo 552)
197.
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Abba Ammonas rezygnacj¢ z wiasnej woli interpretuje alegorycznie na
podstawie dwdch wersetow z Ewangelii Mateusza. Odpowiadat na pytanie,
ktora droga jest waska i ucigzliwa (Mt 7, 14):

»Waska i uciazliwa droga jest ta: zadawaé gwalt swoim mys$lom i ze
wzgledu na Boga pozbawic si¢ swojej woli. Takie takze jest znaczenie
stow: Opuscilismy wszystko i poszlismy za toba” (Mt 19, 27)"*.

Rezygnacja z wlasnej woli moze by¢ przez liczne pouczajace
opowiadania opisana jako zasadnicza postawa mnicha. Takze w ,,Historia
Lausiaca” znajdujemy o tym informacj¢. Tutaj niewidomy pisarz Didymus
pewnemu odwiedzajacemu udziela odpowiedniej rady, objasniajac przyklad
Antoniego:

,,Pewnego razu poprosit mnie (Didymus), zebym to ja zaczal w jego celi
modlitwe, a kiedy si¢ wzbraniatem, opowiedzial mi o takim wydarzeniu:

‘Gdy blogostawiony Antoni odwiedzil mnie po raz trzeci, poprositem
go, zeby zaczal modlitwe, a on natychmiast uklakl, tak ze nie musiatem
ponawia¢ swojej prosby; udzielit mi w ten sposob praktycznej lekcji
postuszenstwa. Jesli wige cheesz nasladowac jego postgpowanie zyjac jako
pustelnik i wygnaniec dla cnoty, wyzbadz si¢ sklonnosci do
sprzeciwu!””'%.

Przez to zostala znaleziona pokrewna idea, ale nie ma zadnych stownych
paralel do modlitw Filipa. Dlatego nalezy przyjac¢, ze stojac na gruncie
biblijnym, mozliwie dodatkowo zostal zainspirowany przez lekturg
pojedynczych apoftegmatdéw lub pouczajacych opowiadan Ojcoéw Pustyni do
sformutowania modlitewnych intencji w wezwaniach [15], [16], [26], [27],
[30]1[43].

Teraz trzeba dalej podaza¢ za tymi zgodnosciami w ideologii miedzy
tekstami modlitw Filipa Neri a przekazami modlitw Ojcow.

Z mniej wigce] polowy posiadanych aktow strzelistych przemawia
swiadomos$¢ wiasnych bledow i stabosci oraz konieczna potrzeba Bozej
pomocy [1], [4], [5], [8], [9], [10], [11], [12], [17], [18], [19], [20], [21],
[231, [29], [31], [32], [33], [35], [38], [39], [40], [41], [48], [50]. Z
pewnoscia nie jest przypadkiem, ze wtasnie w tym temacie mozna spotkac
seri¢ modlitw w jezyku ojczystym z sformutowaniami w jezyku potocznym
1 nietypowymi dla historii duchowosci (por. n. p. [48]), ktore dlatego moga
pochodzi¢ od samego Filipa.

148 Ammonas 11 (Apo 552) 51.
149 Palladiusz, Historia Lausiaca, thum. polskie: Stanistaw Kalinkowski, Krakoéw 1996, s. 85.
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Doswiadczenie i mozliwo$¢ swojego niepowodzenia zawsze stoi przez
oczyma Ojcéw Pustyni. O Patriarsze Antonim zostala przekazana
nastgpujaca przypowiesc:

»Abba Antoni powiedzial do abba Pojmena, ze takie oto jest wielkie
dzielo cztowieka: wing swoja zawsze na siebie bra¢ przed Bogiem, a
pokusy spodziewaé si¢ az do ostatniego oddechu”"’.

Abba Pojmen réwniez cytuje t¢ wypowiedz Antoniego"'. Obydwaj
Patriarchowie przywiazuja wielka wage do czujno$ci, ktora chroni przed
stawaniem si¢ wygodnym i zadowolonym z siebie oraz przed nie liczeniem
si¢ z pokusami; wlasnie czujnos¢ moze zapobiec mozliwemu upadkowi.

Abba Mojzesz podkresla potrzebg¢ uswiadamiania sobie swoich
grzechow, oraz wskazuje psychologiczny pozytek, jaki miesci w sobie ta
postawa w odniesieniu do blizniego i do ‘Nie sadzenia’:

.l to powiedzial: ,,Jezeli cztowiek nie jest w sercu przekonany, ze jest
grzesznikiem, to Bog go nie wystuchuje”. A brat zapytat: ,,Co to znaczy
by¢ przekonanym, ze si¢ jest grzesznikiem?” Starzec odpowiedziat, ze jesli
kto$ dzwiga ciezar whasnych win, to nie oglada si¢ za cudzymi”'**.

Na innym miejscu Pojmen wyjasnia pewnemu uczniowi, ktéry pyta, co
powinien czyni¢, aby pamigtaé o pozytku wlasnych bledow i stabosci.
Pojmen to zachowanie thtumaczy podobnie jak Abba Mojzesz, kiedy opisuje
je w odniesieniu do pokory jako niezawodnej zasadniczej postawy, w ktorej
moze dziata¢ Boza pomoc i kierownictwo. Trafia tym samym w sedno
sprawy, o ktora u tego brata chodzi:

»Pewien brat pytal Abba Pojmena: ,,Co mam robi¢?” Starzec mu
odpowiedzial: ,,Skoro Bog czuwa nad nami, o co si¢ mamy martwi¢?” Brat
na to: ,,0 nasze winy”. Odrzekt starzec: "Wigc wejdzmy do celi, usiadzmy
i wspominajmy nasze winy, a Bog nas we wszystkim wspomoze”'>>.

To ciagle uswiadamianie sobie swoich sktonnosci do btedow dla
¢wiczenia si¢ w pokorze i w zaufaniu Bogu, wydaje sig, bylo takze
dazeniem Filipa w [50]: ,,Nie pamigtaj, Panie, moich grzechow [...]™:
modlacy si¢ sam sobie o nich przypomina w powtarzanej modlitwie, ale

"% Antoni 4 (Apo 4), przektad polski: Matgorzata Borkowska, Krakow 1992, s. 38.
131 Pojmen 125, (Apo 699), przekt. polski 219.

132 Mojzesz 16 (Apo 510), przekt. polski, s. 176.

133 Pojmen 162 (Apo 736), przekt. polski, s. 224.
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rownoczesnie prosi Pana (czy to ze wstydu czy z bojazni), aby on sam o
nich nie pamigtat.

Takze ta modlitwa w swoim sformutowaniu podkresla osobiste cigzkie
polozenie i wiele modlitw Filipa przekazuje prosbe o Boze zmitowanie, o
pomoc i wsparcie.

Tak brzmi prosba o pomoc z wezwania [9], [20], [21], o zmitowanie z
modlitwy [48], [29], [12], podkreslenie wlasnej nieudolnosci z [31], [32],
[35], [38] i [39]. Powtorzenie niedowierzania sobie w modlitwie [41] ma
swoj sens nie tylko w przyjeciu dystansu do wilasnych sit, lecz przede
wszystkim w ublaganiu ustawicznego wsparcia Boga.

Pewna nastgpna sprawa jest wazna dla Ojcéw Pustyni w zwiazku z
wyznaniem grzechow: Z wypowiedzianego (przed Bogiem) wyznania
wlasnej winy powstaje droga do nowego poczatku. Ukazuja to niektore
opowiadania przykladow w ,, Apophtegmata Patrum”; na przyklad
przeczyta¢ u Jana Kolobosa'™, Jana z Cel'”, Serapiona'”®, Lota"’ i
Pojmena (71) i (99)"**.

Krotkie modlitwy Filipa wynikaja z do$wiadczenia upadku
bezposrednio przed Bogiem. Przez wypowiadane prosby o pomoc chronia
one modlacego si¢ przed obezwtadniajacym smutkiem z powodu swojej
nieudolnosci i utrzymuja go w oczekiwaniu na nadchodzaca pomoc. Tak,
wigc krotka modlitwa moze rozbudzi¢ odwagg, aby ze spodziewana
pomoca Boga zacza¢ na nowo. To do$wiadczenie kryje si¢ takze za
wypowiedzia abba Nila'’, gdy moéwi: ,,Modlitwa jest obrong przed
smutkiem i zniecheceniem”.

Odpowiednie obcowanie z bliznim, ktére wyptywa z poznania siebie
przez wyznanie grzechow, wciaz jest podkreslane przez Patriarchow.
Przykazanie z Kazania na Goérze, aby nie sadzi¢ i nie potgpiac, jak
czerwona nic¢ przewija si¢ przez apoftegmaty, jak na przyktad objasniaja je
opowiadania o abba Agatonie (18)'®, Makarym Egipcjaninie (28)'°' i
Besarionie (7)'%.

'3 Jan Kolobos 40 (Apo 355), przekl. polski s. 129.

'3 Jan z Cel 1 (Apo 407), przekt. polski s. 142.

13 Serapion 1 (Apo 875), przekl. polski s. 261.

571 ot 2 (Apo 448), przekt. polski s. 157.

'8 pojmen 71 (Apo 645), przekt. polski s.211 i tenze 99 (Apo 673) s. 215.
"% Nil 3 (Apo 548), przekt. polski s. 188.

1% Agaton 18 (Apo 100), przekl. polski s. 58.

'8! Makary Egipcjanin, 28 (Apo 481), przekl. polski s. 168. Por. Holze 237.
192 Besarion 7 (Apo 162), przekt. polski s. 76.
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Nawet, jezeli w przyktadach odnoszacych si¢ do obcowania z osobista
wing 1 z wlasna nieudolnos$cia odkrywamy wiele podobienstw z
modlitwami Filipa i mogli§my dowiedzie¢ si¢ czego$ odno$nie postawy
wobec samego siebie, blizniego i stosunku do Boga, to przeciez nie ma
bezposrednich paraleli, pomijajac wspdlne biblijne cytaty. Jednak to nie
zmienia niczego w stwierdzeniu, ze mamy tutaj do czynienia z pokrewnym
swiatem mysli i odpowiednio do niego z podobnymi modlitewnymi
pro$bami i postawami.

Na dalszym wspolnym polu tematycznym zgodnos$¢ krotkich modlitw
Filipa z duchowoscia przekazow Ojcow jeszcze raz stanie si¢ czytelna.

W lacznosci z powyzej przedstawionymi wywodami dotyczacymi fiat
voluntas tua, Ewagriusz poleca szukanie rzeczywistego dobra u Boga:

,Czy istnieje co$ dobrego poza Bogiem? Dlatego wszystko, co nam
sprawia klopot, przerzuémy na niego, a to juz stanie si¢ dobrym. Albowiem
mozemy by¢ pewni, ze od tego, ktory sam w sobie jest dobry, moze tylko

dobro pochodzi¢”'®.

Z whoskich krotkich modlitw [5], [11], [35] 1 [40] przemawia tesknota
do tego, aby czyni¢ dobro i doswiadczenie, ze jeszcze si¢ nie udato
rzeczywiscie czyni¢ dobra. Wszystkie cztery modlitwy znamionuje
wezwanie ,,Jesu mio”. Do tych modlitw nie ma zadnych bezposrednich
dostownych paralel w literaturze apoftegmatdéw, natomiast zapewne sa
podobne zdania z pokrewnymi tematami i zwrotami.

Taki krotki okrzyk zostat przekazany przez abba Arseniusza w zwiazku
z wotaniem o pomoc w udrece:

,»B0ze, nie opuszczaj mnie: niczego dobrego w Twoich oczach nie
zrobitem, ale w Twej laskawosci pozwél mi zaczaé”'®.

Wyrazny przyktad tej postawy podaje takze opowiadanie o umieraniu
abba Sisoesa:

,»Opowiadano o abba Sisoesie, ze kiedy miat umierac i ojcowie siedzieli
wokot niego, jego twarz zajasniata jak slonce, 1 powiedziat: ,,Oto przyszedt
abba Antoni”. A po chwili powiedziat: ,,Oto przyszedt chor prorokéw”. 1
jeszcze bardziej zajasniata jego twarz, 1 powiedzial: ,,Oto przyszedt chor
apostotow”. I znowu ze zdwojona sita zajasniata jego twarz i wydawato sig,

' Evagrius Ponticus, De oratione XXXIII (PG 79, 1173 D), niem.przekl. cytowany wedhig
Evagrius Ponticus, Praktikos, Uber das Gebet 33, s. 94.

1% Arseniusz 3 (Apo 41), przekl. polski, s. 44. Podobne wyznanie, ze dotad nie zrobil jeszcze
niczego dobrego, zostanie takze przekazane przez Filipa na tozu choroby, por. Tiirks (1986) 203.
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ze z kim$§ rozmawia. Starcy go zapytali: ,,Z kim moéwisz, ojcze?” On
odpowiedziat: ,,Oto przyszli aniotowie, zeby mnie zabra¢, a ja ich prosze,
zebym mogt jeszcze zostac i troche odpokutowac”. Starcy mu powiedzieli:
,»0jcze, nie potrzebujesz pokuty!” Odrzekt im starzec: ,,Zaprawdg, nie mam
swiadomosci, zebym, chociaz poczatek uczynit”. I wszyscy zrozumieli, ze
jest doskonaty. I znowu zajasniala jego twarz jak stonce, i przelekli si¢
wszyscy; 1 powiedziat do nich: ,Patrzcie, Pan przyszedl i mowi:
«PrzynieScie mi naczynie puste»”. 1 zaraz oddat ducha, i stat si¢ jak
btyskawica, a cala cela napetnita si¢ pigkna wonig™'®.

Pytanie, jakie rzuca wloski akt strzelisty [16] ,,Co mogibym zrobi¢, mdj
Jezu, aby si¢ Tobie podobac¢?” Na nowo podejmuje pytanie ucznia abba
Antoniego tak, ze w tym wypadku mogtaby istnie¢ catkowita zazytos¢ z
tradycja Ojcow:

,,Kto$ pytat abba Antoniego: ,,Czego powinienem przestrzegaé, aby
podoba¢ si¢ Bogu?” Starzec mu odpowiedzial: ,,Przestrzegaj tych moich
nakazéw: dokadkolwiek poéjdziesz, zawsze miej Boga przed oczami,
cokolwiek robisz czy mowisz, opieraj to na Pismie Swictym; a
gdziekolwiek raz juz zamieszkasz, nie odchodz stamtad tatwo. Tych trzech
rzeczy przestrzegaj, a bedziesz zbawiony”'.

Filip formuluje to pytanie wprost i stawia je, w przeciwienstwie do
przekazu Antoniego, do samego Jezusa. Abba Antoni daje swojemu
uczniowi odpowiedz. Odpowiedz na Filipa krotka modlitwe pozostaje na
razie otwarta, poniewaz modlacy si¢ oczekuje jej od Boskiego Ty. Tak,
wigce ta odpowiedz musi by¢ zawsze na nowo oczekiwana i pozostawac
dostrojona do stanu modlacego si¢. Tym samym w krotkiej modlitwie
Filipa dokonuje si¢ odwrdcenie stosunku uczen-nauczyciel na konkretna
komunikacj¢ osoby modlacego si¢ z osoba Jezusa. W modlitwie Filipa
wlasciwy duchowy doradca i przewodnik sam przejmuje rolg abba i amma.

Nie jest chyba nadinterpretacja, jezeli z krotkiej modlitwy [16] wyciaga
si¢ wnioski o towarzyszeniu Filipa: Obok jego rad i pomocy, jakich
udzielal penitentom i ktére czgSciowo zostaty przekazane, z pewnoscia
czegsto pojedynczych penitentow odsytat do osobistego stosunku do
Chrystusa wzglednie do Boga oraz zachgcat do poufatej rozmowy.

Uzupelnienia 7 ,,Historia Lausiaca”

1% Sisoes 14 (Apo 817), przekt. polski, s. 249.
1% Antoni 3 (Apo 3), przekt. polski, s. 37-38.
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Palladiusz z Helenopolis w swojej, wspomnianej juz, ,Historia
Lausiaca”, przekazuje nam, w narracyjnej formie, krotkie biografie i
anegdoty z zycia Ojcow Pustyni. W jego dziele znajduja sig, oprocz juz
cytowanych wersetow, dwa godne uwagi punkty poréwnawcze, jeden
odnos$nie formy zycia i jeden odnos$nie modlitewnej praktyki Filipa.

W swojej pierwszej krotkiej biografii Palladiusz przedstawia Ojca
Pustyni, ktérego terenem dzialania byto wielkie miasto: Patriarcha Izydor
najpierw walczyl na pustyni, zanim zaczal w Aleksandrii prowadzi¢
hospicjum dla ubogich i obcych bedacych w podrozy'®’.

Jednakze opieka Filipa nad pielgrzymami, umierajacymi i chorymi
w Rzymie, w odr6znieniu do abba Izydora, nie byla jego gldéwnym zadaniem.

Szczegdlnie godnym uwagi jest zwiazek naszego badania z postacia
Pawita z Ferme. Jego jedynym zajgciem byla nieustajaca modlitwa.
Opowiadanie Palladiusza przekazuje pierwsze chrzescijanskie §wiadectwa
postugiwania si¢ zewngtrznymi S$rodkami pomocniczymi do liczenia
modlitw. Niewatpliwie w tym mozna dopatrywac si¢ bezposredniego
zwiazku z metoda modlitewna Filipa za pomoca sznura paciorkow rézanca:

»Jego (Pawla) praca i asceza polegata na nieustannej modlitwie.
Wyznaczyt sobie i odmawiatl trzysta modlitw w ciagu dnia. Bratl trzysta
kamykow w zanadrze szaty i po kazdej modlitwie wyjmowat jeden
kamyk”'®,

Metoda Pawla przypomina najbardziej wlasciwe znaczenie wyrazu
modli¢ si¢ ,,ciskanymi wzglednie rzucanymi” modlitwami (w jezyku
polskim: aktami strzelistymi): rzucaniem w gor¢ matymi modlitwami do
Boga.

Zgodno$¢ z praktyka modlitewna Filipa jest zapewne tylko bardzo
ograniczona i wylacznie odnosi si¢ do uzywania kamykow, albowiem
metoda modlenia si¢ na paciorkach, jakimi Filip si¢ postugiwal, polegata na
powtarzaniu wiele razy jednej i tej samej modlitwy; Pawel zdaje si¢ za
kazdym rzuceniem kamyka odmawia¢ inng z swoich trzystu modlitw. Z
pewnoscia przez zbieranie i rzucanie kamykow oraz liczenie, ktore
dokonuje sig¢ zar6wno przy gromadzeniu jak i rzucaniu ich, u Pawla takze
zewngtrzna aktywnos$¢ jest inna, poniewaz cale ciato jest wprawiane w ruch
i jest zajgte modlitwa jak i liczeniem oraz procesem zbierania. Pawet swoja

17 palladiusz, przekl. polski, s. 78.

1% pallaiusz, przekt. polski s. 128.
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metoda stara si¢ osiagna¢ to, o czym mowi kaptan Filoromos: ,,Mowil, ze
nie pamigta, aby jego umyst oddalit si¢ kiedykolwiek od Boga™'®’.

Ten cel mozemy przyja¢ takze dla metody, ktorej uczyt Filip. Jego
modlitwy moga w bardziej dyskretny sposob niz u Pawta by¢ odmawiane
ukryte w codziennych sytuacjach i sa w ich powtarzaniu tak samo
skierowane na tacznos$¢ z Bogiem.

3.4.5 Wnioski w odniesieniu do krotkich modlitw Filipa Neri
3.4.5.1 Zgodnos¢ z tekstami Ojcoéw Pustyni

Wyniki badan ukazaty, ze tam, gdzie jest dostowna zgodnos¢, chodzi o
pojedyncze krotkie sentencje z modlitewnej tradycji Ojcow.

Jednakze az do modlitwy [26], ktora znalezliSmy w jednym z syryjskich
zrodel, tylko czg$ci aktow strzelistych sa identyczne. Tak wige ,,fiat
voluntas tua” z modlitwy [27], ,,miserere mei” z wezwania [8] oraz krotkie
wezwania ,,Panie, pom6z” wzglednie ,,Jezu pomo6z”, ktore sa wiaczone w
ro6zne prosby, znajduja sig takze w Apoftegmatach Ojcow.

Dla ,fiat voluntas tua” modlitwy [27] mozna by znalez¢ bezposrednia
paralele w nauce o modlitwie Ewagriusza. To zalecenie rowniez podjeli,
jak to jeszcze zobaczymy, takze Kasjan i Klimak. Gdyby zapat Filipa do
aktu strzelistego [27]'", poza Pismem Swigtym, miat by¢ inspirowany
takze lektura jednego z tych trzech autoréw, to w tym wypadku ostatecznie
zrodtem byloby zalecenie modlitwy Ewagriusza, ktorego jednak nie mogh
pozna¢ bezposrednio. Odnos$nie syryjskiego zrodta modlitwy [26] tez nie
mozemy — jak w przypadku cytatu Ewagriusza — wychodzi¢ od tego, ze
byto ono Filipowi bezposrednio dostepne.

Odnosnie zakresu skapych dostownych zgodnosci nalezy trzymaé si¢
tego, ze wymienione paralele sa bez wyjatku pochodzenia biblijnego!
A wigc samymi tylko dostownie zgodnymi miejscami jeszcze nie mozna by
dowies¢ tego, ze Filip byt pod wplywem teologii Ojcow Pustyni, poniewaz
te paralele w pierwszym rzedzie jedynie daja do zrozumienia S$cisty
zwiazek obydwu modlitewnych linii z Pismem Swigtym. Te jednakowe
formy sa pierwsza oznaka mozliwego wptywu.

Rzeczywiscie, te zgodnosci w prosbach modlitewnych tym wyrazniej
wykazuja wspolny horyzont, ktéry moglismy uchwyci¢, o czynieniu i
pragnieniu dobra, o czujno$ci i wyrazaniu swojej nieudolnosci i o
pragnieniu postgpowania zgodnie z wola Boza. Obok prosby o pomoc,

169
170

Palladiusz, przekt. polski, s. 193.
Niektore krotkie modlitwy Filipa Neri rozwazaja t¢ mysl dale;.

39

szczegoblnie rezygnacja z wlasnej woli 1 §wiadomos$¢, ze samemu nie potrafi
si¢ uczyni¢ niczego dobrego, jest wspolnym punktem wyjscia takze dla
obustronnej nowej perspektywy zaufania i odwagi do zaczynania na nowo.

Zatem nalezy przyjac, co nastgpuje: W krotkich biblijnych wezwaniach
modlitewnych znajduja si¢ konkretne punkty poréwnawcze migdzy
wezwaniami modlitewnymi Ojcow Pustyni i krotkim modlitwami Filipa
Neri. Przez praktyke modlenia si¢ krotkimi modlitwami, przez tresciowe
paralele w prosbach modlitewnych, ktérych celem jest osiagnigcie przez
modlacego si¢ wlasciwej wewngtrznej postawy, zostalo zaznaczone takie
samo dazenie do celu obydwu postaw modlitewnych. Z tych punktow
zebranych razem wynika uzasadniony wniosek, ze Filip Neri z pewnoscia
dobrze znat modlitewne tradycje Ojcoéw Pustyni, dobrze je rozumiat,
przejat je do swoich krotkich modlitw, jednakze nie dostownie, ich prosby
przetwarzal tematycznie i formulowat je na nowo w swoim osobistym
jezyku.

3.4.5.2 Odchylenia — przeksztatcenie i rozszerzenie

Jak juz powyzej szczegoétowo omowione wezwanie: ,Jezu, pomoz
(mi)”, ktore, jak ,,miserere mei”’, ma swoje zréodto w mysli biblijnej, tak u
Ojcow Pustyni zostato ono poswiadczone jako krétka modlitwa. Abba
Makariusz przekazuje wezwanie ,,Panie, pomdz”, abba Eliasz ,Jezu,
przyjdz mi z pomocg” oraz etiopski zbidr apoftegmatow: ,,Jezu, pomoz
mi”. Nawet jezeli ukazuja si¢ tutaj podstawowe linie, ktore odnajdujemy u
Filipa, to jednak kladzie on zdecydowanie nowy akcent, ktorym w ,,Jesu
mio” podkresla osobista tacznosé.

Do tego dochodzi inny aspekt: Filip w swoich krotkich modlitwach
prosi o pomoc Jezusa — ale w catkiem swoistej formie: Formutuje on w
modlitwach [5], [11], [18], [19], [20], [29], [40], [48]: .Jezeli mi nie
pomozesz, moj Jezu...”. Przez to wykorzystuje on prosbg¢ pod wieloma
wzgledami: Najpierw, aby wyrazi¢ swoja prosbg. Nastepnie swoim
specyficznym zwrotem wmontowuje pewna ,reasekuracje¢”, ktdra nalezy
rozumie¢ tylko na bazie Scistego stosunku modlitewnego: W wypadku,
gdyby ten, do ktérego jest zanoszona modlitwa, miat nie udzieli¢ pomocy,
Filip natychmiast jemu 1 sobie przywodzi przed oczy tragiczne
konsekwencje: ,,...wtedy upadne”, ,,...wtedy nie wiem, ani co mam czynic,
ani co mam powiedziec”, ,,...wtedy jestem zniszczon)y”. Przez to apeluje on
do woli Jezusa udzielenia mu pomocy. Brzmi to prawie tak, jak gdyby Filip
chcial, gdyby pomoc nie nadeszta, nie przyjmowac takze ,,szkody”. Wydaje
si¢ przez to, jak gdyby on swojego Rozmodwcee chciat serdecznie, ale
stanowczo przymusi¢ do udzielenia mu pomocy. Tych niuansow i
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zréznicowan, jakie wystgpuja w wioskich modlitwach, nie spotyka si¢ w
krotkich modlitwach Ojcow Pustyni.

Podsumujmy te wyniki: Poza wspdlnymi tematami krotkie modlitwy
Filipa zajmuja si¢ modlitewna relacja migdzy Boskim Ty i modlacym sig.
W tym punkcie przekraczaja one stan rzeczy modlitw Ojcéw Pustyni.
Mocniej zaznaczone odnoszenie si¢ do sytuacji oraz spojrzenie na stan
uczuciowy modlacego si¢ rowniez odroznia modlitewne wezwania Filipa
od tychze Ojcow Pustyni.

3.5 Badanie III: Czy nacechowane przez przekazicieli teologii Ojcow
Pustyni?

Wskazowki dotyczace krotkiej modlitwy, ktore znajduja si¢ u Ojcow
i Matek Pustyni, w aforyzmach, w podobnych do haset wypowiedziach i w
mniejszych naukach o modlitwie, zostaly przekazane przez uczniow i
rozpowszechnione przez szukajacych rady gosci oraz podrézujacych w
sprawach mniszych, jakim byt na przyktad Jan Kasjan w swoich mtodych
latach'”'. W ramach obszerniejszych wprowadzen do modlitwy, jakie
znajduja si¢ w dzietach Jana Kasjana i Jana Klimaka, przekazy te zostaty
zinterpretowane i zaostrzone zgodnie z tradycja historyczna.

3.5.1 Stosunek do pism Jana Kasjana

Pisma Jana Kasjana'’> naleza, obok Vitae Patrum, do najlepiej
po$wiadczonych lektur Filipa Neri'”. Nie ma potrzeby szerszego
rozwijania tutaj znaczenia Kasjana dla rozwoju zycia duchowego na
Zachodzie'”*. Wystarczy nam zwiezle historyczne umiejscowienie oraz
krotkie spojrzenie na jego biografig. Urodzony okoto 360 roku Kasjan sam
mogt gromadzi¢ do$wiadczenia w cenobitycznym 1 anachoretycznym
sposobie zycia, dzigki przebywaniu w klasztorze w Betlejem oraz jego
podrozom do egipskich mnichdéw, przede wszystkim Kellii i Sketis.
Podczas orygenesowskich sporéow Kasjan opuscit pustyni¢ i po pewnym
czasie dotarl do Marsylii, gdzie zatozyl dwa klasztory i napisal swoje

7! Sam Kasjan byt uczniem wiclkich Patriarchéw Wadi Natron, por. Van Parys (1986) 84.

'72 Na tym miejscu stan badaf nie moze zostaé zreferowany, odnosnie tego nalezy si¢ zwrécié do
wilasciwych haset w leksykonach jak réwniez do badan Holzego 21-31 oraz do tamtejszych
danych.

' Tiirks (1986) 69.

'™ Szczegdtowe informacje odno$nie zycia i znaczenia Kasjana z obszerniejszymi wskazowkami
bibliograficznymi u Holze 24-31. Por. takze Baumer/Plattig 48 nn. Odnosnie biografii Kasjana i
znaczenia jego pism dla rozwoju zachodniego stanu mniszego por. poza tym Frank (1997) 102
nn.
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istotne dzielo zycia, jego zapisy dotyczace zycia monastycznego. Tutaj
zmart w 435 roku'”.

Pierwsza lista inwentarzowa zawiera pig¢ wzmianek o dzietach Jana
Kasjana'”®. Wsrod nich znajduje sie dzieto: De institutis coenobiorum'”’,
ktore zostato napisane migdzy 419 a 426 rokiem i ktore w trzeciej jego
czeéei (,De octo principalium vitiorum remediis”)'”® powoluje si¢'” na
katalog 8 blednych mysli, ktory zestawit Ewagriusz Pontikus'™.
Wspomniane sa tam takze, szczegdlnie znaczace dla naszego problemu,
Collationes Patrum, ktore powstaty miedzy 420 a 429 rokiem''. Stanowia
one glowne dzielo Kasjana, gdyz w Collationes autor zapisuje rozmowy z
mnichami z sketyjskiej i nitryjskiej pustyni w usystematyzowanej formie i
w literackim opracowaniu. Z pewnoscig miat tutaj juz do dyspozycji obok
whasnych do$wiadczen takze wezesne zbiory Apophtegmata Patrum'™.

Poniewaz Jan Kasjan w Collatio IX i X zestawil swoje zasadnicze
wypowiedzi dotyczace modlitwy 1 krotkiej modlitwy na przyktadzie
wersetu Psalmu 69, 2'®, dla naszego problemu i dla ram naszej pracy
wystarczy ograniczy¢ si¢ do gtownego nurtu jego przekazu dotyczacego
kroétkiej modlitwy. Dalsze oddziatywanie jego nauki o modlitwie w tradycji
benedyktynskiej (RB 1 Dialogi Grzegorza) trzeba uwzgledni¢ na
odpowiednim miejscu, gdyz nalezy przypuszczaé, ze Filip wiedziat o tych
zwiazkach, czy to dzigki okolicznosciom biograficznym, czy tez dzigki
celowej lekturze, gdyz Dialogi Grzegorza sa dwukrotnie wymienione w

zasobie ksigzek'®*.
3.5.1.1 Krotkie modlitwy w Collatio IX i X — wzorami dla modlitw Filipa?

Kasjan, w centrum 24 rozméw, w Collatio IX i X, przedstawia nauke
o modlitwie mnichéw pustelnikow. Jednakze przy tym nie mozemy mowic

17 Biumer/Plattig 48-50.

76 L. (Cistellini 1997) fol. 11, nr 63, s. 17; fol. 12, nr 113, s. 21; fol. 15, nr 241, s. 28; fol. 17, nr
369, s. 35; fol. 17, nr 406, s. 37.

T L.L. (Cistellini 1997) fol. 17, nr 406, s. 37.

'8 Chadwick, O., 650.

' Chadwick, H.,, 211; Holze 30.

180 Evagrius Ponticus, De octo vitiosis cogitationibus (PG 40, 1272-1276), por. tlum. niem.:
Evagrios Pontikos, Uber die acht Gedanken, wprow. i thum. G. Bunge, Wiirzburg 1992.

811 L. (Cistellini 1997) fol. 17, nr 369, s. 35.

182 Holze 28 n.

'8 Werset ten dzigki recepcji przez RB (Regula Benedicti) uzyskat szczegdlne znaczenie dla
modlitwy brewiarzowej. Odnosnie wptywu teologii Ojcow Pustyni i pism Kasjana na RB por.
Van Parys (1986) 335, przyp. 24 1 336 nn.

'8 L L. (Cistellini 1997) fol. 14, nr 178, s. 25 i fol. 16, nr 331, s. 33.
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osamym odtworzeniu nauki Ojcow, poniewaz Kasjan podaje wilasne
interpretacje i wnioski'®. W dziewiatej rozmowie autor rozpoczyna swoimi
wywodami o modlitwie i tam, przed wszystkimi innymi wyluszczeniami,
opisuje cel, do ktoérego mnich dazy, zasadnicza postawe ustawicznej
modlitwy:

,Cale dazenie mnicha i cata doskonalo$¢ serca zmierza do stalego i
nieprzerwanego trwania na modlitwie i stara sig¢, na ile jest to mozliwe dla
ludzkiej utomno$ci, o niewzruszony spokdj ducha i o nieustanng

czysto§&™™.

Tymi wywodami Kasjan przekracza stan zrodet apoftegmatow, ktore nie
podkreslaja tak jednoznacznie i tak jasno ustawicznej modlitwy.

Nastegpnie Kasjan zajmuje si¢ postawami i cnotami, ktdre zwiazane
zczysta 1 dobra modlitwa, stanowia jej warunek. Dlatego opisuje on
przygotowanie duszy w pewnym obrazie: Poréownuje on dusze¢ do
delikatnego puchu lub lekkiego pidrka, ktére nie moze by¢ wilgotne i
zlepione, jezeli chce si¢ wzbi¢ do Boga, wznies¢ si¢ do modlitwy.

Roézne rodzaje 1 formy modlitwy Kasjan omawia w 6smym rozdziale tej
samej rozmowy. Po dokonaniu najpierw kilku zastrzezen wobec
obszernego traktowania zagadnien modlitwy, zwraca uwagg, ze cztowiek,
odpowiednio do kazdorazowego nastroju, nie moze zawsze wypowiadaé
tych samych modlitw; Kasjan rozwija tutaj czterostopniowa nauk¢ o
modlitwie, ktéra bedziemy zajmowali si¢ na dalszym, miejscu, w ramach
jego zalecania krotkich modlitw.

W Collatio IX, 36 Jan Kasjan przystgpuje do omawiania pozytku
krétkiej modlitwy: ,,A wigc trzeba si¢ modli¢ czesto, lecz krotko, aby
przesladujacy wrog nie mogt czego$ wzbudzi¢ w naszych sercach™®’. Dla
¢wiczenia si¢ w ustawicznej modlitwie, Kasjan, w ramach nauki o
wytrwalej modlitwie, ktorej poswigca kilka rozdziatow swojej dziesiatej
Rozmowy, daje czytelnikowi do reki szczegdlne wezwanie modlitewne.
Jest to prosba opomoc Boza, ktora znajdowaliSmy juz u mnichoéw
egipskich. W mowie Abby Izaaka Kasjan podchwytuje ja w formie wersetu
Psalmu 69, 2 i nadaje jej, za pomoca wywodow Izaaka — ,,spiritalis theoriae

'8 Odnosnie tej dyskusji por. Regnault (1993) 10 i przyp. 18.
'% Johannes Cassian, Coll. IX, 2 (CSEL 13, 250) niem. przektad cytowany wedtug Johannes
Cassianus 543.
'8 Johannes Cassian, Coll. IX, 36, 1 (CSEL 13, 283), tlum. niem. Cytuje wedlug Johannes
Cassianus 577. Holze 120 i przyp. 101.
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tradenda vobis est formula” — nowe obszerne znaczenie'*®. W Collatio X,
10 brzmi to:

»~A wige, aby zachowywac ustawiczna pami¢¢ o Bogu, niech
nieustannie bedzie przed waszymi oczyma ta formuta modlitewna: ,,Boze,
wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie pospiesz ku ratunkowi memu!”
Albowiem werset ten nie bez racji zostal wybrany z calego skarbca Pisma
Swietego. Zawiera on bowiem wszystkie afekty, jakie moga powstaé w
ludzkiej naturze, oraz catkiem odpowiednio i stosownie dostosowuje si¢ do
wszystkich sytuacji i zdarzen. Zawiera on wzywanie Boga przeciwko
wszystkim niebezpieczenstwom, zawiera pokor¢ poboznego wyznania,
czujnos¢ troski i ustawicznag bojazn, rozwazanie wlasnej stabosci, ufnos¢ w
wystuchanie, ufno$¢ w obecna, zawsze gotowa opieke. [...] Nadto werset
ten zawiera zar przychylnosci i milosci. [...] A wigc modlitwa tego
krotkiego wersetu musi by¢ odmawiania z nieustanng wytrwatos$cia, w
nieszczgsciu o uwolnienie, w szczesciu, aby ono trwato i abysmy z jego
powodu nie wynosili si¢ nad innych. Rozwazanie tego wersetu, powiadam,
powinno dokonywa¢ si¢ w twoim sercu nieprzerwanie. Powiniene$
ustawicznie wypowiada¢ go przy kazdej pracy lub czynnosci a nawet w
podrézy, rozwaza¢ go przy zasypianiu i przy jedzeniu oraz w ostatecznej
potrzebie ciala. [...] Nakresl go na §cianach twojego domu jak we wngtrzu
twojego serca, tak, aby, gdy rzucasz si¢ na kolana do modlitwy, byl on
twoim $piewem, ktdry wznosi si¢ do gory, i, gdy potem wstajesz i1 udajesz
si¢ do swoich zwyczajnych zajec¢, stat si¢ on twoja stata dazaca do nieba

modlitwa”'®’.

Kasjan catkiem doktadnie opisuje rézne sytuacje udreki i powodzenia
w walce mnicha oraz w danym wypadku pozytywne dziatanie polecanego
wersetu modlitewnego. Stuzy on, zeby tak powiedzie¢, jako porgcz dla
kazdorazowego stanu uczuciowego, jako trwata formuta, ktéra powinna
by¢ albo wypowiadana gto$no, albo wzbudzana w sercu. Przy tych
wywodach zajmuje si¢ on, jak juz przed nim Ewagriusz, odrzucaniem
roztargnienia iblednych mys$li. Aby osiagna¢ na modlitwie skupiona
uwage'’, poleca on réwniez powyzej cytowany werset Psalmu: ,,Boze,

wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie pospiesz ku ratunkowi memu”""".

18 7 Regnault (1993) mozemy wyjs¢ od tego, ze ten werset, ktory Kasjan tutaj cytuje, byl juz u

Ojcow stata modlitewna praktyka, por. Tamze 9 n.

'® Johannes Cassian, Coll. X, 10 (CSEL 13, 297-302) niem. tlum. cytowane z lekka zmiang
wedtug Johannes Cassianus 590-595.

1 Kasjan stoi tu na gruncie przekazu Ewagriusza, jednakze w swoich wskazaniach odnosnie
Psalmu 69, 2 przewyzsza jego wywody. Por. wskazowki odnos$nie skupienia na modlitwie
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Streszczajac, werset ten stad posiada dla Kasjana potrojna korzysé: po
pierwsze stuzy do tego, aby skupi¢ mysli 1 odrzuci¢ roztargnienia przy
modlitwie. Nastgpnie mnichowi umozliwia, we wszystkich sytuacjach
codziennego zycia, wrasta¢é w coraz cnotliwsza postawe i w niej trwac. Po
trzecie ta codziennie wypowiadana formuta zmierza do nieustannego
modlenia si¢ 1 ustawicznego ukierunkowania na Boga.

H. Holze w swoim studium stusznie wskazuje na to, ze wazne dla
wschodniej i zachodniej tradycji modlitewnej wezwanie, dzigki czgstemu
wypowiadaniu i ciaglemu obcowaniu, jest dla Kasjanat czym$ wigcej
anizeli tylko pomoca do medytacji: ,(Jest ono) raczej podstawa,
zatozeniem 1 treScia nieustajacej modlitwy, poniewaz moze by¢ ono
rozwazane przy pracy, przy jedzeniu, przy zasypianiu i we wszystkich
innych sytuacjach zyciowych, przechowywanie w sercu i wypowiadane
ustami”'*.

B. Sirch w swoim studium zajmuje si¢ problemem, na ile krotka
modlitwa w rozmaitych sytuacjach zycia duchowego moze by¢ pozyteczna
i dlaczego ona nie uzyskata uznania jako nieustanna modlitwa w sposob
zamierzony przez Kasjana. W cato$ciowym spojrzeniu na przedstawiong w
Collatio IX i X nauke o modlitwie dochodzi do wniosku, ze Ps. 69, 2
nalezy raczej rozpatrywac jako poczatkowa modlitwe Zzycia duchowego,
poniewaz na pierwszym planie stoi prosba, jednakze podzigkowanie nie
zostaje sformutowane. Ten wynik moze Sirch zabezpieczy¢ w obregbie
nauki Kasjana o modlitwie, poniewaz w jego czterech stopniach modlitwy,
jakie Kasjan dostosowuje do duchowego postgpu, poczatkujacym
przyporzadkowuje prosbe o przebaczenie (obsecratio)'”, postepujacym
prosby i postanowienia (oratio)”, zyjacym juz w tasce ducha
wstawiennictwa (postulatio)'”® i tym, ktorzy sa w wyzszym stanie,
dziekczynienie (gratiarum actio)'®®. Ten porzadek Kasjan natychmiast
ponownie relatywizuje, kiedy zauwaza, ze intensywno$¢ modlitwy moze
mie¢ szczegblng moc niezaleznie od tego porzadku i wymienione stopnie

u Ewagriusza Pontikusa, De oratione I1X (PG 79, 1169 B), tamze XI (PG 79, 1169 C), tamze
XLIV (PG 79, 1175 C), tamze CXLIX (PG 79, 1199 A), tamze CLIII (PG 1199 C), tamze
XXXIV (PG 79, 1173 D), niem. ttum. por. Evagrius Pontikus, Praktikos. Uber das Gebet 9, s. 89;
tamze 11, s. 90; tamze 44, s. 97; tamze 149, s. 124; tamze 153, s. 124; i tamze34, s. 95.

1 Johannes Cassian, Coll. X, (CSEL 13, 297-302). By¢ moze, ze “Deus in adiutorium meum
intende” mozna interpretowac chrystologicznie, por. Renault (1993) 33.

12 Holze 123 i przypis 128 n.

'3 Johannes Cassian, Coll. IX, 11, 1 (CSEL 13, 261).

1% Johannes Cassian, Coll. IX, 12, 1 (CSEL 13, 261).

1% Johannes Cassian, Coll. IX, 13, 1 (CSEL 13, 262).

1 Johannes Cassian, Coll. IX, 14, 1 (CSEL 13, 262) por. Vélker 237.
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modlitwy wciaz moga by¢ osiagane przez wszystkich modlacych sig,
pomimo to modlitwe dzigkczynna uznaje za najwyzsza forme'’. Niech
bedzie wolno na tym miejscu zwroci¢ uwagg, ze Klimak, ktorym pozniej
bedziemy si¢ jeszcze zajmowali, w swoim stopniowaniu modlitwy zaczyna
od modlitwy dzigkczynnej!'®

Dlatego mozemy stwierdzi¢ za Sirchem: z prosba Ps. 69, 2 znajdujemy
sig¢ na drugim stopniu modlitwy Kasjana. Przez to, wedlug Sircha, modlacy
si¢ pozostaje w catkowite] przyziemnosci swojej egzystencji, ktora w
wolaniu o pomoc wyraza stowami, a tym samym stwierdza swoje ,,bycie w
stanie zmagania si¢”'*’. Ostatni punkt jest dla Sircha gléwnym powodem, dla
ktorego wezwanie imienia Jezus doszto do znaczenia ustawicznej modlitwy:
,»Przez stale mowienie o ,,Jezusie Chrystusie” modlacemu si¢ zostata dana
mozliwo$é, aby poprzez cztowieczenstwo Jezusa dotrzeé¢ do Bostwa™".

Z tych spostrzezen mozna by wywnioskowac, ze Kasjan swoje zalecenie
krétkich modlitw zaprojektowat raczej dla poczatkujacych w  zyciu
duchowym. Nie nalezy tego bra¢ Kasjanowi za zlte z dwoch powodow: Jak
zostato to przedstawione w obszernym cytacie z Coll. X, 10, Kasjan
wychodzi od tego, ze ten werset Psalmu zawiera takze ‘zar przywiazania i
mitosci’. A wigc modlacy si¢ zostaje pobudzony do zarliwszej modlitwy
oraz do zarliwszej mitosci, co pociaga za soba gorliwsze dazenie
modlacego si¢ do Umilowanego. Poniewaz potrzeba cztowieka pomocy jest
przed Bogiem znakiem Iludzkiej egzystencji modlacego sig, zupehie
obojetnie jak wytrwale 1 jak dtugo znajduje si¢ on na swojej drodze, bedzie
on zapewne zawsze do tej modlitwy powracat. Tutaj wyraznie widad
podstawowy problem wszystkich konceptow stopni zycia modlitwy oraz
drogi duchowej: Przy wszystkich korzysciach proby uporzadkowania takiej
drogi oraz rozroznienia lepszych lub mniej dobrych sytuacji lub postaw,
nalezy trzymac si¢ tego, ze zycie duchowe nie przebiega po prostu
linearnie, lecz wciaz na nowo przezywa poszczeg6lne stopnie. Jednakze
rozpoznanie ich w danym wypadku i odpowiednie z nimi obchodzenie sig,
jest jedna z korzysci takiego opisu drogi.

Formuta modlitewna Kasjana dzigki Regule Benedykta znajduje swoje
miejsce na poczatku Liturgii Godzin. W 17 rozdziale Reguly brzmi to:

%7 Johannes Cassian, Coll. IX, 15 i 16 (CSEL 13, 262-264) por. niem. thim. Johannes Cassianus
555-557.

18 potrojne stopniowanie modlitwy u Klimaka rozpoczyna si¢ dzigkczynieniem, do niego dotacza
si¢ wyznanie win w postawie petej skruchy i w §wiadomosci swojej nieudolnosci, po tym
nastegpuje modlitwa blagalna! Por. Volker 237.

"% Sirch 47.

*® Sirch 47 n.
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,»Najpierw $piewa si¢ werset ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu’;
nastepuje hymn tego czasu modlitwy. Potem rozpoczynaja si¢ Psalmy”*"".
W nastgpnym rozdziale 18 RB zaraz w pierwszym zdaniu podkresla
jeszcze raz: ,Jako pierwszy jest $piewany werset ,,Boze, wejrzyj ku
wspomozeniu memu, Panie, pospiesz ku ratunkowi memu. Chwata Ojcu”.
Potem nastgpuje hymn tego modlitewnego czasu™”. Na ile to polecenie
odnosito si¢ do wszystkich Godzin (O. Heiming wychodzi od tego, ze ta
rada dotyczyla Godzin rozpoczynajacych si¢ hymnem, Prymy, Tercji,
Seksty i Nony)*” nie ma potrzeby na tym miejscu wyjasnia¢. Nalezy
trzymac si¢ znaczenia, jakie RB przypisuje temu wersetowi Psalmu i
funkcji, jaka z nim wiaze, mianowicie skupienie do modlitwy i odsunigcie
roztargnienia w modlitwie.

RB w rozdziale 20 takze skierowuje si¢ do krotkiej modlitwy:
»Powinnismy wiedzie¢, ze nie jesteSmy wystuchiwani, kiedy uzywamy
wielu stéw, lecz wtedy, gdy modlimy si¢ w szczerosci serca i ze tzami
skruchy. Dlatego modlitwa niech bedzie krotka i szczera; tylko wtedy, gdy
obejmuje nas i porusza Boza laska, powinna ona trwa¢ duzej”***. Modlitwa
jednostki, w nawiazaniu do Mt 6, 5 n., nie powinna by¢ wypowiadana
wielu stowami oraz dono$nym glosem, lecz by¢ krotka i dokonywac si¢ w
ukryciu®®.

W swoich wywodach dotyczacych benedyktynskiej mistyki A.
Bockmann wychodzi od tego, ze autorowi RB ,[Znana byla] praktyka
wciaz powtarzanego aktu strzelistego lub takze ,,modlitwy Jezusowej”,
chociaz jej wprost nie zaleca™’. Wymienia ona, obok PS 69, 2, ‘Kyrie
eleison’ jako ,najkrotsza forme modlitwy Jezusowej™”’, ktora Benedykt
wlacza do Liturgii Godzin i slowami celnika (Lk 18, 3) radzi, zawsze
wypowiadaé ja w sercu (por. RB 7, 65)°®. Nawet, jezeli RB nieustajaca
modlitwa wedhug 1 Tes 5, 17 specjalnie nie zajmuje, to nalezy z P.

*'RB 17, 3;'s. 129.
M RB 18, 1;s. 131.
% Heiming 92 i 141.
2% RB 20, 3 i 4. Odnosnie tego por. wywody G. Holzherra na temat atmosfery glebokiej czci i
pokory jako warunku modlitwy. Ten wewngtrzny zwiazek jest objasniony w RB przez to, ze
porzadek shuzby Bozej oraz zalecenie modlitwy tacza si¢ z wypracowana nauka o 12 stopniach
g)o(s)kory, tamze 165 nn.

RB 52, 4;s. 193.
Bockmann 54.
7 Bckmann 54.
28 Bgckmann 54. Por. RB 7, 65: ,Dicens sibi in corde semper illud, quod publicanus ille
evangelicus fixis in terram oculis dixit: Domine, non sum dignus ego peccator levare oculos meos
ad coelos”. Tamze 112. Por. Takze wywody u P. Luislampe 10.
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Luislampe wyj$¢ od tego, ze Benedykt wlasnie ja we swoich wskazaniach
miat na wzgledzie®”, poniewaz koncentracja na samym sobie, uwaga na
wlasne serce, ,habitare secum”, ktore Grzegorz opisuje w drugiej ksiedze
swojego Dialogu, ma na mysli §wiadome zycie w obecnosci Boga, ktore
jest mozliwe dla tego, kto jest zwazajacym na samego siebie: ,,Swigty maz
mieszkal w samym sobie, poniewaz bacznie zwazal na siebie, zawsze
widziat siebie na oczach Stworcy, ustawicznie siebie badat i oku ducha nie
pozwalal bladzi¢ poza soba™*'’. Tym samym uwaga i modlitwa staja si¢
wlasciwa dynamika zycia duchowego. Te krotkie wskazowki musza, jako
benedyktynskie odniesienia w ramach naszej pracy, wystarcza¢ do tego,
aby zaznaczy¢ nurt wychodzacej od Kasjana tradycji oraz zaostrzyé
spojrzenie na mozliwe wplywy benedyktynskiej tradycji na Oratorium
Filipa Neriego.

B. Sirch w ramach swojego studium zwraca uwagg na to, ze ustawiczny
zwyczaj powtarzania wersetu Psalmu 69, 2 utrzymywat si¢ do XVI wieku,
i wymienia jako $wiadkow Jana de Turrecremata (1388-1468), Marcina de
Azpilcueta, nazywanego Dr Navarrus (1493-1586), i Roberta Bellarmina
((1542-1621)*"'. Czy do tych przedstawicieli rowniez mozna zaliczy¢
Filipa Neri? W jego inwentarzu znajduje si¢ dzielo Jana z Turrecremata, a
mianowicie objasnienie do Psalterza®'>. Przynajmniej jednego mozemy sig
trzymac¢: Filip Neri zdawal si¢ lubi¢ i ceni¢ t¢ modlitwe (1), ktora znajduje
si¢ na poczatku wielu przekazanych serii krotkich modlitw. Jednakze duza
liczba jego aktow strzelistych takze tlumaczy, ze w swoim modleniu si¢
przyjmowat rézne krotkie modlitwy i nie faworyzowal, w rozumieniu
Kasjana, postugiwania si¢ wytacznie jedna modlitwa.

Kilka rozdziatéw swojej dziewiatej Rozmowy Kasjan poswigca
objasnieniu poszczegdlnych wersetow Ojcze nasz. Prosby modlitwy
interpretuje on z punktu widzenia dazacego do doskonatosci mnicha. Sa to
krétkie teologiczne rozwazania i medytacje, w ktorych Kasjan udostepnia
czytelnikowi poszczegdlne prosby. W rozdziale 20 tej rozmowy zajmuje
si¢ prosba ,fiat voluntas tua”?"®, ktéra rozbrzmiewa w akcie strzelistym
[27] oraz odpowiednio do sensu w krotkich modlitwach [15], [26], [30] i
[43]. Kasjan t¢ prosbe charakteryzuje jako prosbe syndéw i dodaje:

29 L uislampe 10.

210 Grzegorz Wielki, Dialogi II 3, 7;s. 117.

! Sirch 38.

221 L. (Cistellini 1997) fol. 18, nr 447, s. 39.

213 Johannes Cassian, Coll. IX, 20, 1 (CSEL 13, 268) por. niemiecki tekst wedlug Johannes
Cassianus 561 n.
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,.Nie moze by¢ zadnej wigkszej prosby jak pragnaé, aby to, co ziemskie
moglo rownac¢ si¢ z tym, co niebieskie [...]. Tego tez nikt nie bedzie w stanie
powiedzied, jak tylko ten, ktory wierzy, ze Bog, moze to wydawac si¢ dobre
albo szkodliwe, wszystko uklada dla naszego pozytku i ze kieruje On
Wiqksz%4uwagq i troske o nasze zbawienie 1 szczg$cie niz my sami dla
siebie™ ",

Kasjan t¢ prosbe Ojcze nasz umieszcza takze na pdzniejszym miejscu,
kiedy dochodzi do omawiania problemu wystuchiwania présb, w wigkszym
ogdlnym zwiazku dobra modlacego si¢, przy czym — aby uksztaltowaé
wewngetrzng postawe modlacego si¢ i zmobilizowaé jego aktywnos¢ —
podkresla koniecznoé¢ nalegajacej prosby oraz niewzruszonej ufnosci’".

Prosbe: ,,Ne nos inducas in tentationem”, ktora spotkali$my z modlitwie
[47], Kasjan interpretuje w rozdziale 23*'°. Najpierw zauwaza, ze trudne jest
wyjasnienie, jak jakas cnota moglaby si¢ poza tym potwierdza¢? Dla Kasjana
z tego wynika, Ze nalezy to rozmie¢ w inny sposob: ,,Ze Bog nie dopuszcza /
nie zezwala na porazke tego, kto popadt w pokusg™'’, to znaczy, ze tutaj
chodzi o prosbg, aby mdc si¢ oprzeé pokusie. Przez to w interpretacji
Kasjana w modlitwie [47] bylaby przedtozona dalsza prosba o pomoc.

3.5.1.2 Wyniki dotyczace krotkich modlitw Filipa Neriego.
3.5.1.2.1 Zgodnosci z wywodami Kasjana

Uderzajaco wyrazna okazata si¢ zgodnos¢ w poleceniu modlitwy wersetu
Ps 69, 2 z krotka modlitwa [1]. Kasjan sam poswiadcza ten werset
modlitewny catkowicie powolujac si¢ na wywody opata Izaaka. Poniewaz
takze liturgiczna funkcja wersetu poprzez RB daje si¢ sprowadzi¢ do
Kasjana, mamy, obok zrédla Psalterza, w wywodach Kasjana z pewnoscia
wzor krotkiej modlitwy [1]. Szczegdlne uznanie tej modlitwy dochodzi do
wyrazu w tym, ze jest ona wymieniana na pierwszym miejscu nie tylko w
wykazach Francesco Zazzary, ale takze w innych seriach. Poniewaz
odnoszenie si¢ Filipa Neri do tej modlitwy Kasjana jest tak bardzo wyrazne,

4 Johannes Cassian, Coll. IX, 20 1 (CSEL 13, 268 n.), niem. thum. cytowane wedlug Johannes
Cassianus 561.

213 Johannes Cassian, Coll. IX, 34, (CSEL 13,277 1n.) por. niem. thum.: Johannes Cassianus 574 n.

216 Johannes Cassian, Coll. IX, 34, (CSEL 13, 271 n.) niem. wersja tekstu: Johannes Cassianus
564 n.

27 Johannes Cassian, Coll. IX, 23, 1 (CSEL 13, 271) niem. tlum. nieco zmienione (tekst
niemiecki trochg niejasno thumaczy “ne permittas” przez “nie zgodz sig”) por. Johannes Cassianus

564.
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my takze mozemy wyjs¢ od tego, ze Filip widzial t¢ modlitwe w
podkre§lanej przez Kasjana funkcji, ktora byla ukierunkowana na
wewngtrzne skupienie, na dialog i na ‘infrastruktur¢ modlitwy’ w celu
ustawicznego pamigtania o Bogu. Z B. Sirchem mogly zosta¢ przedstawione
mozliwos$ci 1 granice, ktore sa zwiazane z ta modlitwa w ramach Kasjana
nauki o modlitwie. Wydaje sig, jak gdyby Kasjan nie zauwazal tej
sprzeczno$ci w swojej wlasnej nauce o modlitwie. Jednakze jest bardziej
prawdopodobne, i to przez zalacznik do Collationes staje si¢ wyrazne, ze
Kasjan nie zamierzal pisa¢ zamknigtej nauki o modlitwie, lecz ze chciat w
Rozmowach temat modlitwy usystematyzowa¢ wedhug swoich doswiadczen
z Ojcami. Jednakze godne uwagi jest to, ze takze Filip Neri w krotkich
modlitwach — gdyby$my chcieli oprze¢ sig na stopniach modlitwy Kasjana —
nie wymienia zadnego wyraznego podzigkowania. Natomiast rados¢ zdaje
sig¢ dzwigcze¢ w antyfonach [36] oraz [51].

W Collatio X, 10 Kasjan zajmuje si¢ stala modlitwa jako stala pamigcia
o Bogu’"® i poleca tutaj albo zatapia¢ si¢ z nieznuzona gorliwoscia w
ustawicznym rozwazaniu tego wprowadzenia do modlitwy, lub za
posrednictwem jej praktycznego ¢wiczenia wznosi¢ si¢ do wyzszej
kontemplacji: ,,[...] tradenda vobis est formula, ad quam semper
tenacissime vestrum intuitum defigentes vel eandem salubriter volvere
indisrupta iugitate discatis vel sublimiores intuitus scandere illius usu ac
meditatione possitis™*". Przekazuje przez to tej formule, ktora powinna by¢
wypisana na $cianach serca, decydujaca funkcje na drodze kontemplacji*®.
Chyba, dlatego Filip Neri tak wysoko ocenial male modlitwy serca,
poniewaz one modlacemu si¢ nie tylko przydaja si¢ w pokusach dnia
powszedniego, lecz w ustawicznym C¢wiczeniu wspieraja jego ciagla
pamig¢ o Bogu i ponadto moga sta¢ si¢ towarzyszem drogi do zarliwosci
modlitwy i, jak to wyraza Kasjan, do niedajacej si¢ ujaé w stowa,
kontemplacji.

Poniewaz Jan Kasjan interpretuje wszystkie prosby Ojcze nasz, niekiedy
je medytuje, mogtby Filip, pobudzony objasnieniami Kasjana, obydwie
prosby modlitewne, ktore sa sformulowane w modlitwach [27] 1 [47],
‘przeksztalci¢’ w jeden akt strzelisty. Poniewaz Kasjan - w
przeciwienstwie do Ewagriusza i Klimaka — prosbg modlitwy opracowuje

28 “Erit itaque perpetuam dei memoriam possidendam haec inesparabiliter proposita vobis
formula pietatis: deus in adiutorium meum intende:domine ad adiuvandum me festina”. Johannes
Cassian, Coll. X, 10, 2 (CSEL 13, 297).

29 Coll. X, 10, 1 (CSEL13, 297).

20 [ yislampe (2001) 10.
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w catej dtugosci, a wigc rowniez wymienia stowa ‘sicut in coelum et in
terram’®', zdaje si¢ to przemawiaé, takze przy [1], za wplywem
nowotestamentowym wzgl. za wptywem Kasjana na modlitwe [27].

Wewngtrzna dyspozycja modlacego si¢, do ktorej si¢ Kasjan zwraca
inspirowany inwokacja ,,Ojcze nasz” i ktora opisuje jako doskonaty stan
modlitewny, odpowiada postawie modlitewnej, w ktorej Filip Neri uczyt
modli¢ si¢ swoimi aktami strzelistymi. U Kasjana chodzi o stan, ,ktory
trwa jedynie w kontemplacji Boga i w zarze miltosci, przez co duch
rozpuszczony i zatopiony w milosci Boga, rozmawia z Nim catkowicie
poufale, w szczegélnym przywiazaniu, jak z swoim ojcem™**. Tg mysl
napotykamy szczegolnie w wypowiedziach modlitwy [2].

3.5.1.2.2 Odchylenia od wywodow Kasjana

Podczas gdy Kasjan szeroko poleca Ps 69, 2 i przypisuje mu ogromne
i nadzwyczajne znaczenie jako ,spiritalis theoriae[...] formula™®*, Filip
Neri nie pozostaje przy jednym jedynym akcie strzelistym. Poza ta
modlitwa wymienia — nawet, jezeli wystgpuje ona jako pierwsza w kilku
seriach — jeszcze pewna liczbg dalszych tekstow modlitewnych. Czgsto
zawieraja one prosb¢ o wsparcie i Boza pomoc, jednak ofiarowuja one
modlacemu si¢ wybdr bardziej dostosowany do sytuacji i zawieraja
mozliwo$¢ roznorodnosci opisywania odczuwanej, chwilowej sytuacji
modlitewnej i stosunku do Boga. Poniewaz wydaje sig, ze bardziej zalezato
mu na tym, aby bra¢ pod uwagg kazdy zroéznicowany nastrdj modlitewny
ucznia, Filip Neri zalecal wlasnie wloskimi modlitwami wyrazanie
konkretnych interesow uczniéw i tym samym silniej wptywa na wyzwania
dnia powszedniego niz jest to mozliwe w wersecie Psalmu Kasjana. W
osobistym wzywaniu imienia Jezus, ktére jest zwiazane z wloskimi
tekstami modlitewnymi, Filip Neri (por. oméwione wywody u Bockmanna
odnosnie ‘kyrie eleison’ u Benedykta) idzie jeden krok dalej niz Kasjan. T¢
lini¢ bedziemy teraz dalej bada¢ u Jana z Synaju.

3.5.2. Zwiqzek z pismami Jana 7 Synaju

2! Johannes Cassian, Coll. IX, 20 1 (CSEL 13, 268). Taka laciniska pisowania jest w oryginale.

222 Johannes Cassian, Coll. IX, 18, 1 (CSEL 13, 265 n.) niem. thum. cytowane wedlug Johannes
Cassianus 558.
223 Johannes Cassian, Coll. X, 10 (CSEL 13, 297).
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‘Scala Paradisi’ Jana z Synaju®®, ktéry ze wzgledu na jego gléwne
dzieto (‘Klimax’ wzgl. ‘Scala Paradisi’) nazywany jest ,,Climacus™*>, jest
na liScie inwentarzowej wykazane trzykrotnie: ,Jo. Climaci 30 gradus
Scale celestis” jest zanotowane pod numerem 446>, dalsze wydanie jest
w zwiazku z pismami Kasjana®’ i trzecie zostalo wspomniane w tacznosci
z Dionizym Kartuzem™®, Dalszy tom zawiera ‘Kazania’ Jana z Synaju®>.
Do ‘Drabiny do Nieba’ juz przez samego Jana zostat dotaczony suplement,
Lliber pastorum”, ktory nakreéla idealny obraz opata®’. Dlatego nalezy

przyjaé, ze ten suplement mogt by¢ Filipowi Neri znany.

Oprocz krotkiej, bogato upigkszonej biografii Daniela z Raitho, nie ma
prawie zadnych wiadomosci o zyciu synajskiego eremity, ktore rozpoczeto
si¢ pod koniec pierwszej potowy VI wieku i siggato do poczatku VII wieku.
Z ‘Drabiny niebieskiej” mozna posrednio wywnioskowa¢ niektore dane
ojego zyciu jest ona, bowiem, jak to ukazuje lektura, napisana na
podstawie praktyki doswiadczonego pustelnika. Klimak, przymuszony, pod
koniec swojego zycia zgodzit si¢ przejaé kierownictwo synajskich braci.

Wedlug badan Walthera Véolkera, najpierw byl pod duchowym
wplywem Barsanufiusza®' i jego ucznia Doroteusza™” z kregu mnichow z
Gazy, dla ktorych natomiast podstawowym byl $wiat Apoftegmatow™".
Drabina do Nieba, ktora Klimak napisat na zyczenie opata Jana z Raitho

dla zbudowania jego mnichéw, wykazuje wiele paralel z Ewagriuszem™*.

24 Odnosnie badaf nad Janem z Synaju, ktére weiaz jeszeze sa na poczatku, odsytamy, obecnie
jak przedtem, do odno$nego badania Walthera Vdlkera.

2 Volker 1.

261 L. (Cistellini 1997) fol. 18, nr 446, s. 39.

7L L. (Cistellini 1997) fol. 11, nr 63, s. 17.

28 L L. (Cistellini 1997) fol. 16, nr 334, s. 33.

29 L L. (Cistellini 1997) fol.15, nr 275, s. 30.

0 yglker 1; J.-P. Migne, SG LXXXVIIL, 631-1208.

B! Barsanufiusz (+ ok. 540) zyt jako rekluz w klasztorze Seridon koto Gazy, por. H. Rahner
(1958) 3.

32 Doroteusz z Gazy w pierwszej polowie VI wieku wstapit do klasztoru Seridon kolo Gazy,
potem sam zatozyt klasztor i napisat duchowe nauki dla swoich mnichéw, por. Baus (1959) 524.
Prawdopodobnie te nauki Doroteusza z Gazy, ktore napisat on prawdopodobnie migdzy 550 a 580
rokiem i opierajq si¢ na naukach Ojcow Pustyni, byly Filipowi znane, por. L.L. (Cistellini 1997)
fol. 18, nr 444, s. 39. W pracy nad poszczegélnymi tematami zycia duchowego Doroteusz
przedstawia systematyczne i gigbokie wglady w jego zaleznosci i przeszkody, ktore ze wzgledu
na dokltadno$¢ obserwacji przypominaja uwagi Ewagriusza. Nowe dwujgzyczne wydanie jego
dziet jest planowane w serii Fontes Christiani.

23 yilker 7 i tamze przypis 5.

#* Volker 231.
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Takze Kasjan byt jednym z gwarantow nauki Klimaka o modlitwie*>”. Dla
dalszych problemow, ktére nie moga zosta¢ omoéwione w ramach niniejsze;j
pracy, odsytamy do studium W. Volkera.

3.5.2.1 Krotka modlitwa u Jana z Synaju

Jan Klimak nie zredagowat zadnej zwartej nauki o modlitwie®*. Uwagi
dotyczace modlitwy sg raczej wplecione w jego polecenia odnoszace si¢ do
drogi doskonatosci. W 30 stopniach Drabiny do Nieba szczegélnie 28
stopien poswigca modlitwie 1 wlasnie tutaj znajdujemy uwagi dotyczace
krotkiej modlitwy, ktore calkowicie leza na linii teologii Ojcow Pustyni,
szczegblnie jednak wykazuja zgodnosci z Ewagriuszem Pontikusem i z
Janem Kasjanem™:

,»3posob twojej modlitwy powinien by¢ bardzo prosty, gdyz celnik i syn
marnotrawny jednym stowem pojednali si¢ z Bogiem™>*.

Zaledwie kilka wersow pozniej Klimak wyjasnia korzys¢ tej tak zwanej
povoioyia lub modlitwy jednego stowa:

,,Nie probuj postugiwac si¢ wielu stowami, aby two6j umyst nie zgubit
sic w poszukiwaniu stow™’. [...] Wiele stéow w modlitwie czesto
wypetniato umyst wyobrazeniami i rozpraszato go. Natomiast niewiele
stow (povoroyia) ma zwyczaj skupiaé ducha™*.

Calkiem wyraznie ponownie rozpoznajemy tutaj zalecenie modlitewne
Kasjana z Collatio IX i X. Charakterystyczne dla Klimaka jest ktadzenie
nacisku na postawe, w jaka przy tej modlitwie nalezy si¢ wprawiac:

»Kazda cnotg, zwlaszcza modlitweg, zawsze wykonujmy z wielkim
uczuciem™*!,

Poniewaz, jak uczy jego do$wiadczenie, ten sposob modlenia si¢
powoduje trwalosé:
,Kto z uczuciem serca przy modlitwie wierzy, ze stoi przed Bogiem,

MO 242
staje sig¢ niewzruszona kolumng”™".

35 yilker 231, 238-242. Tak samo trzeba w pojedynczych rysach jego nauki o modlitwie

pomysle¢ o Diadochu z Fotyki, por. tamze 231.

20 Volker 231.

2TVolker 231.

28 Klimax gr. 28. 4 (PG 88, 1129 D) niem. thum. cytuje wedlug Johannes vom Sinai, Klimax
328; por. takze Klimax gr. 28. 8/9 (PG 88, 1129 nn.) niem. ttum. tamze 329.

¥ W tym miejscu wydaje si¢ znajdowaé zrodto dla zasad Animucci do komponowania Laud.

20 Klimax gr. 28. 9 (PG 88, 1132 B) niem. thum. cytuje wedlug Johannes vom Sinai, Klimax 329.
2! Klimax gr. 28. 42 (PG 88, 1136) niem. thum. cytowane wedhug Johannes vom Sinai, Klimax
334.
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Dlatego Klimak daje w tym celu konkretne wskazania:

wJezeli przy pewnym zdaniu modlitwy odczuwasz stodycz lub
wzruszenie, zatrzymaj si¢ przy nim, poniewaz to znaczy, ze nasz stroz jest
w modlitwie razem z nami”"".

Streszczenie drogi modlitwy, mata nauka kontemplacji w trzech
stopniach, kryje si¢ rowniez w gradus 28: Jako przygotowanie Klimak
zaleca skupienie mysli, ktore jest nam juz znane dzigki Ewagriuszowi i
Kasjanowi, jednakze inaczej niz Kasjan nie kladzie punktu cigzko$ci na
konkretnym poleceniu stowa, lecz opisuje, jak to stowo powinno by¢ w
roztargnieniu stosowane:

»Walcz o to, aby mysl wznosi¢ w stowach modlitwy lub, jeszcze lepie;j,
zamknaé ja w nich”*.

Na tej bazie Klimak rozwija teraz swoj potrojny krok:

,Na poczatku modlitwy powinno si¢ w jednym stowie odpgdzi¢ pokusy
jeszcze w zalazku. Tymczasem w $rodku modlitwy powinno si¢ swoje
upodobanie mie¢ w tym, co si¢ mowi i co si¢ mysli. Natomiast doskonato$¢
jest zachwyceniem si¢ Panem™**.

Wypowiadanie krotkich stow stuzy, zatem ‘replice’** i dla skupienia

modlacego sig, aby mogt dojs¢ do doskonatej uwagi. Jednak zachwyt
Panem, doswiadczenie zjednoczenia, jako ostateczne spelnienie
modlitewnej tesknoty, przekracza sity modlacego sig, gdyz czlowiek nie
moze wznie$¢ si¢ do Boga o wtasnych silach, ‘zachwyt’ nie moze by¢
‘zainicjowany’. To, ze droga modlitwy jest zdziatlana i kierowana przez
Ducha dla Ojcow Pustyni jest oczywistoscia, sam Duch Bozy jest
whasciwym nauczycielem modlitwy*’. To chrzeécijanskie podstawowe
doswiadczenie i przekonanie nie musi by¢ dalej rozwijane, wlasnie w
poroéwnaniu z drogami medytacyjnymi innych religii ma ono decydujace
znaczenie odrdzniajace 1 ma najscislejszy zwiazek z pytaniem o osobg
Boga i cztowieka.

22 Klimax gr. 18, 4 (PG 88, 933) niem. thum. cytowane wedtug Johannes vom Sinai, Klimax 207.

3 Klimax gr. 28. 10 (PG 88, 1132 B) niem. thum. cytowane wedtug Johannes vom Sinai, Klimax
329.

2 Klimax gr. 28. 16 (PG 88, 1132 C) niem. thum. cytowane wedlug Johannes vom Sinai, Klimax
330.

2% Klimax gr. 28. 20 (PG 88, 1132 D) niem. thum. wedlug Johannes vom Sinai, Klimax 330.

246 W znaczeniu ‘protestu’ lub ‘sprzeciwu’ przeciwko pokusie lub przeszkadzajacym myslom.

27 por. Vlker 240.
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Odnosnie kroétkiej modlitwy Klimak nakresla raczej bodzce, co do tresci
niz stale sformutowania, w taki sposob wskazuje na tematy, jakie w
krotkiej modlitwie powinny by¢ poruszane. Jednakze jednq modlitwe, ktora
jest nam niejednokrotnie znana z tradycji, zna i poleca takze Klimak. Jest to
wezwanie modlitewne: ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu!” z Ps 69,
2, ktéra on w podobny sposob jak Kasjan — ale nie w tak szerokim jak u
niego znaczeniu — wymienia jako S$rodek przeciwko szkodliwym i
niepozadanym mys$lom>*.

Klimak przewaznie opisuje postawy, w jakich nalezy si¢ ¢wiczy¢. Dla
osiagnigcia tej postawy krotkie modlitwy wydaja si¢ by¢ catkiem mozliwe
jako s$rodek, ale nie sa one specjalnie wymienione. Kilka ustepow
tre§ciowo odnosi si¢ do pozniej sformutowanych krotkich modlitw Filipa,
oddychaja one powietrzem wspolnych podstaw biblijnych oraz teologii
patrystycznej:

Zalecenie u$wiadamiania sobie, ze si¢ jeszcze nie uczynilo niczego
dobrego, Jan podaje jako srodek przeciwko zarozumiatosci:

,Ustawicznym naszym dziataniem powinno by¢ nie wmawianie sobie
w mys$lach, ze mamy w sobie co$ dobrego, raczej bedziemy [...]
stwierdzaé, ze nam wiele jeszcze do tego brakuje”®.

Tak samo dla modlacego si¢ konieczne jest koncentrowanie si¢ na tym,
aby dziala si¢ wola Boga:

»|...] 1 pozbawiony tych [twoich objawow woli] zblizaj si¢ w twojej
modlitwie do Boga, w ktorej tylko o to powiniene$ prosi¢, aby dziala sig¢
jego wola. Wtedy przyjmiesz Boga, ktéry trzyma ster twojej woli i
bezpiecznie toba kieruje™*>’.

Odnosnie modlitewnego rozwazania imienia Jezus®' Klimak nie
przekazuje zadnych wskazéwek w formie statych modlitw, raczej podaje
do tego proste zachety. Siega do Diadocha z Fotyki*? ktéry rozpalona
mitoscia pamig¢ o imieniu Jezus w formie modlitwy povoldyiotog opisuje
jako szczegdlna taske dla modlacego si¢, poniewaz to ,,Duch jest tym, ktory
modli si¢ w nas 1 uczy nas stow, tak samo, jak matka czyni to z swoim
maloletnim dzieckiem™. Jednak mniej szczegdlowo anizeli w tym

¥ Klimax gr. 26. 51 (PG 88, 1029 B) niem. tlum. Johannes von Sinai, Klimax 274.
29 K limax gr. 26/2. 46 (PG 88, 1069 C) niem. thum. wedlug Johannes vom Sinai, Klimax 294.
z;g’ Klimax gr. 28. 27 (PG 88, 1133 C) thum. niem. idzie za Johannes von Sinai, Klimax 332.
Por. 3.6.3.
%2 Diadochos z Photike (+ 486), jego glowne dzielo ‘Capita centum de perfectione spirituali’
czg$ciowo jest napisane pod wptywem Ewagriusza Pontikusa, por. Graef 318.
3 Volker 231243 n.
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miejscu opisuje Klimak na swoj catkowicie wlasny sposob, ktory zaktada
doswiadczonego w zyciu modlitwy czytelnika, raczej asocjacyjnie, drogi i
cele tej formy modlitwy, ktore podzniej w szczegétowym wprowadzeniu
odnajdziemy u rosyjskiego pielgrzyma. Klimak zaznacza potrojny pozytek
tej modlitwy. Broni ona umyst przed rozpraszajacymi myslami, skupia
modlacego sig i prowadzi go do wewngtrznego pokoju”™*.

»Pami¢¢ o Jezusie niech zespala si¢ z twoim oddechem, a wkrotce
poznasz pozytek hezychii™*.

Wspomnieniem oddechu mogtaby by¢ zasugerowana pierwotna forma
techniki oddechowej rosyjskiego pielgrzyma, ale oddech takze — jak
zaznacza to Volker w swoim studium — moglby oznacza¢ naturalne,
wewnetrzne wypowiadanie imienia Jezus, ktore stalo si¢ modlitwa tak
oczywista, jak wiasny oddech®®.

Dazenie do spokoju serca za pomocg modlenia si¢ imieniem Jezus
sprowadza Klimaka do bezposredniego zwiazku z nieustajaca modlitwa:

,Hezychia oznacza nieprzerwane wzywanie Boga 1 stanie w jego
obecnosci™®’.

Tym samym dla Klimaka modlitwa imieniem Jezus stoi w $cistym
zwiazku z ustawiczna modlitwa. Modlitwa ta ofiaruje konkretna pomoc
i ochrong¢ w udrgce oraz na bardzo niebezpiecznej drodze:

,Imieniem Jezus chlostaj przeciwnika, poniewaz w niebie i na ziemi nie
ma potezniejszej broni”>®,

Modlitwa Jezusowa u Klimaka staje si¢ daleko idaca obrona,
zapewnieniem wewnetrznego i zewngtrznego spokoju:

»Pamig¢ o $mierci niechaj z toba zasypia i rownoczesnie z toba wstaje,
nadto takze wewnetrzna modlitwa Jezusowa! Nie znajdziesz dla snu
zadnych innych pomocy, ktére by im doréwnywaty”**’.

W rekapitulacji W. Volkera o nauce Klimaka odnosnie modlitwy
hezychastow przebtyskuje bezposrednie pokrewienstwo z postawa
modlitewna Filipa Neri:

,On (hezychasta/modlacy sig¢) cieszy si¢ tym niezwyczajnym
przywilejem, ze swoje Zyczenia moze wypowiada¢ bezposrednio do ucha
Krola, przez modlitwe povolodyiotog stale jest zlaczony z Panem, ktoérego

4 vislker 244.
25 Klimax gr. 27/2. 26 (PG 88, 1111 C) niem. thum. wedlug Johannes vom Sinai, Klimax 321.
256 .

Volker 244.
27 Klimax gr. 27/2. 25 (PG 88, 1111 C) niem. tlum. idzie za Johannes vom Sinai, Klimax 321).
28 Klimax gr. 20. 6 (PG 88, 941) niem. thum. wedlug Johannes vom Sinai, Klimax 214.
9 Klimax gr. 15. 51 (PG 88, 889 D), thum. niem. wedhug Johannes von Sinai, Klimax 185.
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imi¢ nieustannie rozbrzmiewa w jego sercu. Wszystko jest tylko stabym
zaznaczeniem wewngtrznego nastawienia, ktéorego znamionami w sercu
modlacego sig sa rozpalajacy si¢ ogien, rado$¢, uczucie bycia porwanym w
gore. Jest to ostatnie stowo, jakie Klimak o tym moéwi, wszystko inne
przykrywa zastona milczenia™*®,

W cytowanych juz wypowiedziach Klimaka na temat krotkiej modlitwy
staje sig jasne, ze nie mozna nie dostrzega¢ paralel do modlitw Filipa Neri,
ktory wydaje si¢ wilasnie te wskazowki Klimaka ujat w zredagowanych
modlitwach.

Mozemy przytoczy¢ jeszcze dalsza paralelg, ktéora odnosi si¢ do
stosownego postgpowania duszpasterskiego. W liscie do pasterzy (c. 94)
Klimak szczegdétowo opisuje konieczna elastycznos¢ w obcowaniu z sobie
powierzonymi i tym samym daje wskazania dla duszpasterskiego
towarzyszenia: Poniewaz nie dla wszystkich to samo jest jednakowo dobre.
Dlatego sa potrzebne roznice w ¢wiczeniach i w stopniu®®'. Ta madrosé
nauczana przez Ojcow Pustyni i ekspresyjnie przezywana na pustyni
nitryjskiej, jaka tutaj Klimak przetwarza, takze dla Filipa Neri stala sig
wytyczajaca droge. W tej zasadzie wylania si¢ najwazniejszy sktadnik

duchowego towarzyszenia u Filipa Neri*®*.

3.5.2.2 Wyniki odnoszace si¢ do krotkich modlitw Filipa Neri

3.5.2.2.1 Zgodnosé¢ z zaleceniami Klimaka

W poréwnaniu z wywodami Klimaka istnieje niewiele stownych, ale za
to wiele tresciowych zgodnosci.

Dostownie znajduje si¢ zaznaczenie pierwszej czg$ci wersetu Psalmu
69,2 w krotkiej modlitwie [1]. Prawdopodobnie idzie tutaj raczej za
Klimakiem niz za tradycjami Ojcéw Pustyni jako cytowanymi u Kasjana
wywodami, poniewaz on nie podejmuje wersetu psalmu w catej dhugosci.

Dalsza dostowna zgodnos$¢ znajdujemy w prosbie ‘fiat voluntas tua’,
ktora zostata przetworzona w kroétkich modlitwach [15], [27], [30] oraz
[43]. Staje si¢ jasne, ze Klimak w swoim zaleceniu zdaje si¢ i$¢ raczej za
Ewagriuszem Pontikusem a nie Kasjanem, ktory wymienia calg prosbg.

0 Volker 246.

26! Do Pasterzy, w: Johannes vom Sinai, Klimax (dodatek) 355-379, tutaj: 372-374.

%62 Metody sa dostosowane do uczniow. Sa — tak ukazuja biografie Filipa Neriego — powracajace i
rozne zadania, jakie sa zlecane uczniom, kierunkiem, jaki te metody wskazuja, jest kazdorazowy
postgp na drodze duchowe;j.
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Obok zalecanej przez Klimaka uczuciowej postawy modlitewnej sa
omoOwienia jego tematow modlitewnych, ktore Filip zdaje si¢ przede
wszystkim podejmowa¢ i formutowaé w swoich wiloskich modlitwach:
polecenie, aby pamigta¢ o tym, ze si¢ jeszcze niczego dobrego nie dokonato
oraz ukierunkowania si¢ na wol¢ Boza, modlitwy wciaz na nowo i w
réznych wariantach ujmuja w stowa. Konieczna potrzeba ustawicznego
uswiadamiania sobie tego, ze wlasnymi sitami nie jest si¢ w stanie uczynic¢
niczego dobrego, przemawia z modlitw [10], [11], [24].

Tak samo ma si¢ sprawa z cenionym przez Klimaka wzywaniem
imienia Jezus. Jest ono powracajacym motywem w wioskich krotkich
modlitwach aw modlitwie [25] najbardziej zwracajaca uwage cecha
zgodnosci z poleceniami Klimaka i podkre§la wyrazne odnoszenia si¢
Filipa Neriego do tego duchownego autora. Dlatego mozemy chyba wyjs¢
od tego, z krotkie modlitwy z tym imieniem jako stara forma mniszego
modlenia si¢’® w przekazywaniu i dalszym opracowaniu przez Klimaka
wywarly wptyw na sformulowania ‘Iesu mio’ lub ‘lesus sis mihi Iesus’.
Jednak oczywiste sa kreatywne przetworzenia tego modlenia si¢ w
wloskich krotkich modlitwach. Zatem teraz trzeba zaja¢ si¢ dalszymi
przetworzeniami.

3.5.2.2.2 Odchylenia od wskazan Klimaka

W wzywaniu imienia Jezus tkwi, jak widzieliSmy, decydujaca linia
laczaca miedzy poleceniami Klimaka i Filipa Neriego, dotyczacymi
krétkiej modlitwy. Wezwanie ‘lesu mio’ konkretyzuje to polecenie
modlitwy w wewngtrznym zwiazku modlitewnym i przekracza wywody
Klimaka odnosnie przezywania zazytosci i bliskosci.

Klimak zaznacza bliski stosunek do modlacego si¢ przez wzmianke
0 oddechu, ktory podtrzymuje modlitwe imienia Jezus lub przynajmniej
towarzyszy jej jako co$ oczywistego.

Kierowanie oddechem lub pamigtanie o oddechu, aby podkresli¢
naturalno$¢ i oczywisto§¢ modlenia si¢, wedlug istniejacych wypowiedzi
swiadkow, u Filipa nie istnieje. Natomiast jest czule, gtosne wypowiadanie
modlitwy, ktore przekazuje Filip Neri. Przez Klimaka nie sa podawane
tematyczne prosby w uzupelnieniu do wezwania imienia Jezus, jakie
dotacza do niego Filip, z wyjatkiem modlitwy [25] ,,Iesus sis mihi lesus”.
Wioskie krotkie modlitwy w tym wzgledzie dostarczaja modlacemu si¢
wsparcia do tego, aby wszystkie swoje codzienne sytuacje i potrzeby taczyt
zZ wzywaniem imienia Jezus.

263 por. Takze Luislampe 7 n.; Bunge (1986) 46 n.
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U Filipa Neriego nie ma rozréznienia mi¢dzy stanami oraz stopniami
modlitwy***. Milczacej, wewnetrznej modlitwy eremity, ktorego skupienie
jest skierowane, bez zadnych odchylen, na Bostwo (Klimax gr. 28, 20),
Filip takze nie doradza — na ile mozna si¢ o tym przekona¢ — w dostgpnych
nam tekstach, jednak modlenie si¢ krotkimi modlitwami zdaje si¢
modlacego prowadzi¢, tam gdzie akurat jest, do glebszego skupienia na
tym, co Boskie. Miegjsce i stopien skupienia jest w tym wypadku tylko
punktem wyjscia nowego poczatku, nowego poglebienia, jakie jest w stanie
darowa¢ Ten, ktory daje modlitwe. W uczuciowym wypowiadaniu aktow
strzelistych, ktore Filip poleca, ukazuje On drogg, ktora niezauwazenie i w
codzienno$ci mozna zdaza¢ do celu eremity.

3.5.3 Podsumowanie

Jak ukazuja wnioski rozdziatu 3.4 i 3.5, wptywy teologii Ojcoéw Pustyni
na krotkie modlitwy Filipa Neriego trzeba doceni¢ pod wielu wzglgdami.
Nawet, jezeli doslowne zgodno$ci sa w istotny sposob mniejsze, niz na
poczatku przypuszczano, to jednak we wspdlnych elementach
modlitewnych i krggach tematycznych rozpoznajemy wyrazny zwiazek z
catoscia mysli tych tradycji. Nasze badanie krotkich modlitw potwierdza,
ze mozemy wyj$¢ od stwierdzenia wpltywu Ojcéw Pustyni i ich
przekazicieli na Filipa Neriego. Rozny jest stopien emocjonalno$ci, ktéry
przy takich samych modlitewnych prosbach przemawia z doboru stow. W
modlitwach Filipa Neriego jest uwzgledniane uczucie w przeciwienstwie
do, na absolutna krotkos¢ ukierunkowanych, wezwan Ojcow Pustyni.
Wiasciwy stosunek modlitewny i zmaganie o niego jak roOwniez o nalezyty
sposob postgpowania jest w modlitwach Filipa wyrazony w wielu
odcieniach.

Dalszy wniosek z badania jest jeszcze wyrazniejszy niz ten dopiero, co
wymieniony:

Jan Klimak jest w tym, co dotyczy wyboru tematow krotkich modlitw i
akcentowania imienia Jezus, wyraznym pierwowzorem dla tresciowego
uksztaltowania wtoskich wezwan Filipa Neriego. Jeszcze bardziej niz Jan
Kasjan, ktérego Ps 69, 2 zostal wprawdzie przejety, ktory jednak ogolnie
wydaje si¢ by¢ raczej wskazujacym kierunek dla funkcji i umieszczenia na
swym miejscu krotkiej modlitwy w ogdlnosci zycia duchowego, Klimak
moze by¢ okreSlony jako wazny dawca impulsow i autorytetem dla

64 Klimak $wieckim, mnichom w wspoélnotach klasztornych i eremitom przyporzadkowuje zycie

modlitewne uporzadkowane wedlug stopni, z ktorych stopien eremitow jest najwyzszy, por.
Volker 234 n.
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formutowania krétkich modlitw. Albowiem nie tylko dla tresciowego
uksztaltowania, ale takze dla sposobu modlenia si¢ znajduja si¢ u Klimaka
decydujace wzory.

Teraz pojawia si¢ inny wazny punkt widzenia: Poniewaz z bliskosci do
Jana Klimaka wylania si¢ zwiazek z tradycja Kosciota Wschodniego,
mogloby istnie¢ zasadnicze pokrewienstwo kierowanych do Jezusa
modlitw Filipa Neriego (‘lesu mio’ oraz ‘lesus sis mihi lesus’ [25]) z
modlitwa Jezusowa Wschodu.

3.6 Ekskurs: Zwigzki z modlitwa Jezusowg Wschodu?

3.6.1 ‘lesus sis mihi lesus’

Osobliwoscia wsrod wymienionych krotkich modlitw jest tacinska
modlitwa [25]: ,,Jezu, bqdz mi Jezusem”. Nie znajdujemy dla niej — inaczej
niz dla pozostatych modlitw tacinskich — Zadnego bezposredniego
biblijnego, liturgicznego lub teologicznego wzoru. Nowotestamentowe
opowiadania o uzdrowieniach przekazuja wezwania do Jezusa jako wotanie
0 pomoc lub w bezposrednim zwiazku z ‘miserere’. Wydaje sig, jak gdyby
imi¢ Jezusa w tej modlitwie byto nie tylko wzywane, lecz medytowane
przez powtarzanie imienia i przez stosunek do modlacego sig.

3.6.2 Rozwazanie odnosnie szacunku dla imienia Jezus u Filipa Neriego

Szczegdlne powazanie imienia Jezus ma u Filipa przede wszystkim
powody, ktore Scisle sa zwiazane z jego ojczyzna i z lekturami z okresu jego
miodosci. Najpierw nalezy wskaza¢ na Bernardyna ze Sieny, ktory w
Toskanii wprowadzit cze$¢ dla imienia Jezus oraz grecki skrét imienia IHS
kazal umiesci¢ w Sienie na rynku i w kosciotach®®. Jeszcze bardziej
znaczacy wydaje si¢ jednak by¢ wplyw zyciorysu blogostawionego
sienenskiego kupca i poOzniejszego wiejskiego proboszcza Jana
Colombiniego, ktorego biografig, jak mowi tradycja, Filip bardzo cenit i
czesto czytal’®. Radzit on, aby imie Jezusa wzglednie Jezusa Chrystusa stale,
w pore i nie w pore, mieé na ustach i glosno je glosi¢ oraz wychwala¢*®’. Juz

5 Clasen 252.

66 Tiirks (2002) 21-22. Biografi¢ Colombiniego napisal Belcari w 1505 roku. Vita Colombini jest
zanotowana w inwentarzu pod L.L. (Cistellini 1997) fol. 19, nr 5, s. 42.

7 Colombini i jego towarzysze, dlatego wkrotce otrzymali nazwe: ,,Jezuaci”, Tiirks (2002) 21 n.
Poréwnanie Filipa z Colombinie ukazuje wiele podobienstw, ktore by warto jeszcze zbadac:
kupiec, przezycie Zielonych Swiat, zwolennicy.
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wskazywali§my na to w stosownych miejscach w literaturze Ojcow Pustyni i

u Jana Klimaka®%®.

3.6.3 Tradycja modlitwy Jezusowej na Wschodzie

Modlitwa imieniem Jezus, ktora swoje poczatki ma w kierowanych do
Jezusa aktach strzelistych w Nowym Testamencie (Mt 15, 22; 20, 31; Mk
10, 47; Lk 17, 13; 18, 13.38)269, jest udowodniona u mnichéw pustyni
egipskiej juz w III wieku i dlatego moze by¢ nazywana ,,prawzorem’ "’
chrzescijanskiego modlenia sig.

Modlitwa Jezusowa, w swojej rozbudowanej formie: ,,Panie Jezu
Chryste, Synu Bozy, zmiluj si¢ nade mna™®’', jednakze swoj punkt
szczytowy i teologiczne opracowanie znajduje dopiero w pozniejszym
czasie na Gorze Atos, dzigcki Grzegorzowi Palamasowi (1296—1359)272.
Chociaz miarodajne pisemne przekazy, ktére wykorzystywaly oddech i
uderzenia serca jako rytm modlitwy, ukazaty si¢ dopiero w XIX wieku®”,
jest mozliwe, ze takze dla Filipa Neriego poprzednicy tej tradycji, poprzez
lekturg Jana Klimaka, mogliby by¢ znaczacy, poniewaz on modleniu sig
imieniem Jezus poswigcit wiele miejsca w ramach swoich wloskich

krotkich modlitw.
3.6.4 , Modlitwa Jezusowa” w krotkich modlitwach Filipa Neriego

Skierowana do Jezusa prosba o pomoc czgsto wystgpuje w krotkich
modlitwach*™, jednakze prosha o zmitowanie w znajdujacej si¢ przed nami
serii tylko jeden raz, w modlitwie [8]. W zdumiewajacy sposob wilasnie
tutaj wezwanie Jezusa, ktore z wschodniej tradycji w zwiazku z ta prosba

268 7 . . .. . . . .
Por. Owczesne wpltywy humanizmu, z pojawiajacym si¢ zainteresowaniem dla czlowieka,

ktorymi nie mozemy si¢ tutaj dokladniej zaja¢. Por. takze szacunek dla imienia Jezus u
wspotczesnych, u Ignacego Loyoli w nazwie jego zakonu (por. Imhof 173) i u Teresy z Avila, u
ktorej rowniez wystgpuje ,,lesu mio” Filipa Neriego: Tejze, Ksigga zycia, rozdz. 19.5, s. 257 i
rozdz. 34.15, s. 437.

*® Fungclausen 672 n.

70 Wskazuja na to tradycje etiopskic (Abbas Jakobus) oraz literatura listowa Ewagriusza,
Luislampe 7 i przyp. 12.; jak rowniez listy Nila oraz gnostyckie rozdziaty Diadocha z Fotyki,
Regnault (1993) 10, por. tam takze 14.

7 Koster 67. Formuta: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mna, grzesznikiem” jest
w Kosciele Wschodnim najbardziej uzywanym zwrotem. Por. tamze i Giilden (1980) 331-333.

22 Kster 65. Blizsze, odnoénie tradycji i historii, dane dotyczace modlitwy Jezusowej Ko$ciola
Wschodniego zob. tamze.

3 Jungclausen 672 n., tutaj znajduja si¢ wskazowki dotyczace ewolucji modlitwy Jezusowej,
jaka znamy juz od XIII wieku, w jej klasycznej formie zwiazanej z technika oddechu.

2 Por. modlitwy [117], [18], [19], [20], [29], [40] i [48].
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o zmitowanie stanowi klasyczna modlitwe Jezusowa®”, jest odniesione nie
do osoby Jezusa, lecz do Boga w Trojcy jedynego.

A wigc, w omawiane] przez nas serii krotkich modlitw, nie odnajdujemy
typowej pozniejszej modlitwy Jezusowej: ,,Panie Jezu, zmituj si¢ nade
mna”*"®. Jednak mozna by przyjaé zalozenie, ze zawolanie: ,Jesu mio”
stanowi punkt wyjsciowy i koncowy poézniejszej wschodniej modlitwy
Jezusowej. To mogloby by¢ podparte pewnym dowodem, poniewaz
zalecona formuta modlitewna w brzmieniu: ,,Chryste, Synu Boga zywego,
zmiluj si¢ nade mna” jest poswiadczona przez Massime e Ricordi*’’. Tym
samym bytyby nie tylko podane wspolne podstawy biblijne wypracowanej
w rosyjskim Pielgrzymie modlitwy Jezusowej, ta zgodno$¢ wyraznie by
przemawiata za znajomoscia stosownych tradycji. W kazdym razie Filip
Neri nie wiaze tej modlitwy wedlug Massime e Ricordi z oddechem. Ale
prawdopodobnie odwotuje si¢ do serca: taczy slowa z trzykrotnie
czynionym znakiem krzyza na sercu i zaleca je jako sprzeciw przy
pokusach®™®.

We wloskich krétkich modlitwach wezwanie imienia Jezus jest ogolna
cecha. Dlatego tresciowe pokrewienstwo z zamystem modlitwy Jezusowe;j
moze by¢ dla krétkich modlitw Filipa Neriego przyjete z pewnoscia. To, ze
imi¢ Jezusa, wymawiane z czcia i mitoscia, ma moc zmigkczy¢ serce,
podkreslaja Ponnelle i Bordet w ich rozwazaniach nad ‘lesus sis mihi
Tesus™*”.

Jednakze na tym miejscu nalezy rowniez zwroci¢ uwage na kilka roznic.

Filip zwykle wezwanie imienia Jezus laczy (z wyjatkiem modlitwy
[25]) z roznymi modlitewnymi prosbami i przez to sytuacjg modlacego sig
wlacza w jego zwiazek z wzywanym ‘lesu mio’. Wyraznego potaczenia
wzywania Jezusa z oddechem lub rytmem serca, nie znajdujemy u Filipa.

Zamiast tego akcentuje, jak informuja jego biografie, serdeczne
wypowiadanie i smakowanie stow.

Jednakze sa to te same korzenie, z ktorych czerpia obie formy: Pismo
Swiete, wskazania tradycji Ojcow Pustyni i zachety Jana Klimaka, ktore,

5 Giilden (1975) 113 n.

776 K gster 67.

27 Giilden (1959) 343, przyp. 23. Faber, w swoim przekladzie Bacciego, do ktérego dolacza
wybor Massime e Ricordi na kazdy dzien roku, przekazuje: ,,Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade
mna!”, Bacci (niem. 1859) 391.

8 Tamze.

7 Ponnelle-Bordet 595.
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chociaz jeszcze nie w systematycznej formie, przygotowaty praktyke
p6ézniejszej modlitwy Jezusowe;.

Dlatego, na podstawie wspolnych korzeni, mozemy moéwi¢ o
pokrewienstwie z modlitwa Jezusowa Wschodu:

Nawet, jezeli rozna jest forma zewngtrzna, intencja wydaje si¢ byc¢
wspdlna, poniewaz ¢wiczona podczas dnia powszedniego w ,klauzurze
serca”® modlitwa Jezusowa, jako milosne powtarzanie imienia Jezus,
zmierza do $wiadomego, modlitewnego zycia w obecnosci Boga. Modlitwa
[25] jak réwniez wezwania imienia Jezus w tekstach modlitewnych Filipa
stoja, zatem w pokrewienstwie z tradycja wschodniej modlitwy Jezusowej,

ktore po obu stronach wykazuja niezalezne formy.

4 JEZYK MODLITWY I TEOLOGIA MODLITWY FILIPA NERIEGO

W niniejszym rozdziale stawiamy sobie pytanie, jakie podstawowe linie
teologicznie dadza si¢ wyprowadzi¢ z krotkich modlitw Filipa Neriego,
jakie zawieraja one wskazowki na temat jezyka i teologii modlitwy.

Dla tego ostatniego kroku badawczego bytaby mozliwa do pomyslenia
rewizja wynikow pierwszego badania. Poniewaz, skoro nie jest mozliwe
wykrycie zadnych dalszych dowodow ani pozoréw odnosnie syntezy lub
opracowania mysli biblijnej w teologicznym kontekscie okresu Renesansu
lub w dostepnej dla Filipa Neriego literaturze, opracowania te nalezatoby
przypisa¢ kreatywnosci Filipa i jego modlitewnemu jezykowi.

Na ile postawienie zadan jest jasne, na tyle wykonanie takiego
przedsigwzigcia, wedtug naszych badan, jest mato mozliwe i pozadane.
Poniewaz opracowywane i uzupehlniane byty nie tylko lacinskie (n. p. [8],
[28]), ale rowniez wloskie modlitwy (n. p. [9], [15], [17], [18]) oraz teksty
dwujezyczne. Przy dwujezycznych modlitwach nalezy baczy¢ na to, ze
dodatki w jezyku ojczystym i teologiczne [45] 1 [50] mogly by¢
zaczerpnigte z uprzednich wzorow. Nastgpnie nalezy zwrdci¢ uwage na to,
ze modlitwy dwujezyczne — jak takze pozostate uzupetnione modlitwy —
nie moga by¢ dzielone na pojedyncze stowa, gdyz utracityby swoja
treSciowa wymowe 1swoOj specyficzny charakter. Dlatego takie
przedsigwzigcie wydaje si¢ by¢ zbyt niepewne, zbyt mato posuwajace
sprawe i dlatego jatowe, jezeli chodzi o nasz problem. Raczej nasuwa si¢
postepowanie bardziej posuwajace sprawe naprzod.

20 K sster 66.
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Z wynikow pierwszego badania stato si¢ jasne, ze Filip sam formulowat
przede wszystkim modlitwy w jezyku ojczystym. Przemawia za tym fakt,
ze wérdd nich nie znajdowaly si¢ Zadne bezposrednie cytaty biblijne, lecz
tylko reminiscencje z miejsc biblijnych, lub — w modlitwach ztozonych —
z mysli teologicznej. Tym wyrazniejsze jest w nich akcentowanie osobistej
sytuacji modlitewnej i upragnionego dialogu migdzy modlacym si¢ i
wzywanym ‘lesu mio’. Dlatego wydaje si¢ trafnym, skonsultowa¢ wtasnie
wloskie modlitwy, doktadnie naswietli¢ ich jezyk i form¢ wyrazu i na nich
przyktadowo osadzi¢ dalsze badania.

4.1 Cechy wloskich krotkich modlitw
4.1.1 ‘lo’ i ‘lesu mio’

Wezwanie ,lesu mio” jest najbardziej uderzajacym znamieniem
modlitw wtoskich. Kiedy dokonujemy przegladu serii aktow strzelistych, to
zauwazamy, ze wezwanie to wedruje od poczatku zdania modlitw [3], [4] i
[5] do $rodka zdania w modlitwach [9] do [12] oraz na koniec zdania m. i.
w modlitwach [13], [17], [19], [20]. W kazdym razie z wszystkich
trzydziestu trzech czysto wloskojezycznych modlitw dwadziescia szes¢ (1)
zawiera to wezwanie: [3], [4], [5], [9], [10], [11], [12], [13], [15], [16],
[17], [18], [19], [20], [23], [24], [29], [30], [31], [32], [35], [38], [40], [42],
[43]1[48].

Poza tym z modlitw w jezyku ojczystym 14 rozpoczyna si¢ od ‘Io”- ,,Ja”,
dalszych 9 modlitewnych wezwan wykazuje to ‘Io” w przebiegu tekstu.

Wydaje sig, jak gdyby tymi dwoma biegunami ,,Jlo — lesu mio” zostat
wyznaczony wilasciwy przedmiot modlitwy, do ktérego wszystkie dalsze
prosby musialy by¢ tylko dotaczone. Faktycznie wszystkie wloskie
modlitwy — z wylaczeniem maryjnej prosby [14] oraz kontemplacyjnego
zawolania maryjnego [46] — sa nacechowane przez wymienienie tych
dwoch biegundéw. To stwierdzenie daje si¢ zastosowac do calej liczby
krotkich modlitw i rozszerzy¢, jedynie powinno si¢ z tej liczby wylaczy¢
obie maryjne antyfony [36] i [51], ktéore maja charakter raczej
kontemplacyjny.

Z 14 krotkich modlitw, ktére rozpoczynaja si¢ od ‘io’, mozemy
wyciagna¢ wniosek istotny dla interpretacji catej praktyki modlitewne;
Filipa: Osoba modlacego si¢ i jego sytuacja wyjSciowa zostaja wyrazone
zaraz na poczatku modlitwy. Z tym ‘materialem’ zwraca si¢ modlacy z
ufnoscia do Jezusa, ktéremu w ‘lest mio’ zostaje przypisany Scisty,
poufaly stosunek ioczywiste zainteresowanie dobrem i zbawieniem
modlacego sig. ‘lo te I’ho detto’ — ‘juz ci to powiedziatem’ modlitw [5], [6]
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1 [11] wskazuje na catkiem oczywiste obcowanie, na codzienny jezyk,
ktory tego, do kogo si¢ zwraca, zobowiazuje lub przypomina mu o tym, o
czym on juz wlasciwie musiatby wiedzie¢. Modlitwa, dzigki
wymienionemu przedmiotowi modlitwy i zwrotom otrzymuje, jak wyzej
powiedziano, swoj charakter dialogu. Brzmi to, jak strz¢gp rozmowy, w
ktorej partnerzy rozmowy zdaja si¢ sta¢ na jednej plaszczyznie. Osobisty
zwiazek migdzy modlacym sig i jego Boskim Rozmdwcea nie moglby by¢
okreslony wyrazniej. Wloskie modlitwy nie tylko okreslaja ten stosunek
modlitewny, one inicjuja go za kazdym razem od nowa. Podobne sa do
walki o ten osobisty stosunek, ktory rownoczesnie moze takze by¢
zaprzeczeniem tego stosunku, poniewaz zalenie si¢ na nieznajomos¢ i na
niewiedzg potaczone z wielkim pragnieniem tego stosunku, ukazuje, ze w
tym stosunku przez modlacego si¢ jest przezywane i do$wiadczane
poczucie obczyzny, spogladanie w przepasci. Kilka tych krotkich modlitw
jest prosba, ktora odnosi si¢ do poglebienia $cisle tego stosunku, n. p.
modlitwy [2], [3], [9] 1 [16]. Inne modlitwy opisuja trzezwo i bez ogrodek,
jak przedstawia sig stan tego stosunku z punktu widzenia modlacego sig, n.
p. modlitwy [4], [6], [9], [10], [12] i [23].
4.1.2 Styl jezyka

Wielorakie uzywanie wezwania ,,Jesu mio” jest przyjacielska, serdeczna
atmosfera rozmowy stworzona w modlitwach w ojczystym jezyku, ktora
dodatkowo jest podkres§lana zwracaniem sig przez Ty modlitw [2], [3], [4],
(5], [6], [7], [9], [10], [11], [12], [13], [17], [18], [19], [20], [23], [29], [32],
[38], [39], [40], [41] 1 [43]. Wprawdzie modlitwy [15], [16], [30], [31], [42]
i1 [48] przez zwracanie si¢ w liczbie mnogiej uzywaja formy
grzecznosciowej, jednak ten dystans zostaje natychmiast zniesiony,
poniewaz takze ona jest ztaczona z poufatym zwracaniem si¢ ‘lesu mio’.

Istnieja pewne charakterystyczne zwroty, jak: ‘Juz Ci powiedzialem’ w [6]
1[11], lub: ‘Przeciez pragne ci¢ kocha¢’ (vorria pur amare) w [3], [17] 1 [39],
ktore nie dopuszczaja zadnej watpliwosci, co do tego, ze Filipowi nie chodzi
o poprawny, wyksztalcony jezyk, lecz raczej przeciwnie, o potoczny,
dziecinny, poufaly, zazyly, niekiedy bardzo emocjonalny jezyk, ktory bardziej
nadaje si¢ do tego, aby pozwoli¢ na ujawnienie si¢ wnetrza modlacego sig.

Kilka zwrotow jezykowych jeszcze bardziej to akcentuje i poglebia.
Filip czesto uzywa sformulowania: ‘Pragne¢ / chece’, n. p. w [3], [7], [17],
[23], [30], [32], [35], [38], [39] i [43] lub takze: ‘Szukam’ w [9]. Tym
samym wewngtrzna pobudka zostaje bezposrednio wyrazona stowem.
Stawia on proste, jasne pytania, ktore wyrazaja wilasng niepewno$¢ i
poszukiwanie: ‘Co moglbym uczyni¢? / Kiedy bede moglt?’ n. p. w [2],
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[15], [16], [19]. Sporzadza surowy bilans odnosnie swoich zdolnosci:
‘Nigdy nie potrafig / bede / zrobig...” w [5], [10], [11], [17], [24] i [29],
ktory wskazuje na konieczno$¢ pomocy. Modlitwy te sa sformutowane
prosto, jasno i przepekione tgsknota. Ten sposob modlenia si¢ mozna by
porownac¢ do wewngtrznej strzaty, ktoéra wciaz na nowo ktadziona jest na
cigciwe wlasnego uczucia, aby mogla by¢ ‘wystrzelona’. Wtasna tgsknota i
wlasne wysitki moga by¢ przedstawiane na podstawie wiedzy o Bozym
zainteresowaniu modlacym si¢ i w ufnosci w jego pomoc.

4.1.3 Gtowne tematy

Intencje 51 krétkich modlitw pod wzgledem tresci dadza si¢ przede
wszystkim skupi¢ w trzech kategoriach Prosby, Wewnetrznej Tesknoty
i Pragnienia. Podziegkowanie nie jest uwzglednione. Pochwata i radosé
dzwigcza w tych antyfonach krotkich modlitw, ktéore zajmuja si¢
tajemnicami z zycia Maryi, w ,,gaudent angeli” [36] i w ,,alleluia” [51].
Skargi na niepowodzenia wlasnych wysitkow znajduja si¢ n. p. w
modlitwie [18], [20], [23], [29] i [35]. Oddanie modlacego si¢ rowniez jest
wspominane w kilku modlitwach (por. n. p. [30], [31], [32] i in.). Dla
kazdej interpretacji wazne jest uwzglednienie sposobu modlenia sig, jaki
Filip polecal: Z sercem i z uczuciem. Z tego wynika koniecznos¢
uwzglednienia wlasnie we wloskich modlitwach wielowarstwowosci i
wieloznacznosci. Jako sposob interpretacji przedstawia si¢ teoria
komunikacji wedtug F. Schulza von Thun®*', poniewaz postania wielu
krétkich tekstow, zaleznie od tego, czy rozumiane na plaszczyznie
rzeczowej tresci, stosunku, informacji o sobie lub wezwania, sa rézne; tak
przyktadowo wezwanie [2] mogloby by¢ prosba, ale takze
samooskarzeniem. Z powodu rozpigtosci ‘lo — Iesu mio’ wtoskich modlitw
jest stosowne przyznanie pierwszenstwa plaszczyznom stosunkow
migdzyosobowych, a wigc plaszczyznie ujawniania siebie, stosunku i
wezwania przed interpretacja czysto rzeczowo informacyjna. Te normy
interpretacyjne beda decydujace na pozniejszym miejscu.

Modlitwy wloskie dziela si¢ na nastgpujace grupy tematyczne:

2! pochodzacy z badah nad psychologia komunikowania si¢ model wedtug F. Schulza von Thun
wydaje si¢ by¢, na podstawie interpersonalnego zainteresowania komunikowaniem si¢ wtoskich
modlitw Filipa, (Io- Iest mio), stosowna teoretyczna baza do interpretowania modlitewnego
komunikowania si¢. Stuchajacy otrzymuje, wedtug Schulza von Thun, wiadomos¢ na czterech
wymienionych plaszczyznach i wybiera. Tak samo méwiacemu nalezy przyporzadkowaé cel
informacji na jednej z tych ptaszczyzn. Schulz von Thun 17-21.

82 Por. podpunkty od 4.2.
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Prosba o pomoc znajduje si¢ w wigkszej czesci tekstow, por. n. p.
modlitwy [5], [11], [18], [19], [20], [29, [40] i [48]. Krotka forma: ,,Pomoéz
mi” pojawia si¢ przy tym zaréwno jak dziecinnie przebiegle, robiace
wrazenie, sformutowanie: ,Jezeli mi nie pomozesz, wtedy [...]”. To
ostatnie wydaje si¢ powolywac¢ na imi¢ boskiej Osoby i wrecz na jej
odpowiedzialno$¢. Ciag tych modlitw akcentuje wlasna stabosé.

Tesknota za rzeczywistym mitowaniem Boga wzgl. Jezusa, znajduje sie¢
powszechnie w tekstach modlitewnych Filipa. Dobér stéw czyni tatwa do
rozpoznania dobitno$¢ modlitwy: ,,Chce przeciez ( chetnie) ciebie kochac”
(w modlitwach [2], [3], [17], [23], [29], [39], [42]). Rownoczesnie
zaznacza mozliwe, ponowne niepowodzenie w praktyce.

Niedowierzanie sobie: ,Nie ufaj mi” (por. modlitwy [4], [10] i [41]
zawiera takze ‘oszukiwanie samego siebie’: ,,Nawet, gdybym mial ufaé
sobie, ty nie ufaj mi”. Jezeli interpretujemy t¢ wypowiedz na ptaszczyznie
stosunku, bylaby ona ochrong przed rozczarowaniem dla rozmoéwcy. Na
podobna orientacje wskazuja wypowiedzi ,,Nie znam ciebie” (modlitwy
[6], [12] i[13], ,,Nigdy nie bedg czynit niczego dobrego” (modlitwy [5],
[10], [11], [19], [24], [35], [40] i [48], ,,Nie znajduj¢ ciebie / drogi” w [9],
[23], [32], [35] i [38] oraz ,,Nie szukam ciebie” w modlitwie [12]. Przy
ostatnio wymienionym przykladzie, wychodzac z ptaszczyzny informacji o
sobie, mozna mowic o samooskarzeniu.

Zyczenie znalezienia Boga / Drogi / Dobra, rowniez znajduje si¢ w
pewnej liczbie modlitw. Wyrazona zostaje tgsknota, jednoczesnie razem z
nig doswiadczenie swojego niepowodzenia; posrednio brzmi prosba o Boza
pomoc: ,,Pragne ciebie znalez¢, ciebie poznaé, znalez¢ droge” (por. n. p.
modlitwy [7], [9], [23] 1 [38].

Pytanie o to, jak trzeba wypeltniac¢ wole Bozq: ,,Co moglbym zrobié, aby
wypetni¢ Twoja wole, aby si¢ Tobie podobac?”’ znamionuje modlitwy [15],
[16], [30] i [43]. Staranie o to, aby wole Boza wyczuwac i wypetniaé,
tresciowo jest $ciS§le zwiazane z pragnieniem, aby drugiego poznac,
znalez¢, mitlowac.

Gdy rozpatrujemy tematy i1 sposoby wyrazania wioskich modlitw,
szczegOllnie trzeba uwzgledniaé usilne zmagania si¢ o zwiazek z Bogiem,
ktory jest bardzo goraco upragniony: ‘Pragne przeciez ci¢ kochac’; ‘co
moge czynié, aby si¢ tobie podobac¢?’ Poufaly, dziecinny, przyjacielski
jezyk wyjasnia, ze modlacy si¢ dazy do tego, aby catkowicie nastawi¢ si¢
na to bardzo upragnione Ty i odpowiada¢ mu w swoim uczuciu, w swojej
woli i w swoim postepowaniu.

4.1.4 Podwojenia
67

We wiloskich modlitwach wystepuja liczne powtoérzenia. Pozostaje
sprawa otwarta, z jakiego powodu Francesco Zazzara nie zrezygnowat
z tych podwojen w swoich zeznaniach do protokotu. Prawdopodobnie
chodzilo mu o to, aby poswiadczy¢ rzeczywiste brzmienie krotkich
modlitw Filipa Neriego oraz ich kompletna liczbg, na ile byly mu znane. Z
pewnoscia zarazem przekazal on swoj osobisty punkt ci¢zkosci, poniewaz
chyba przypominat sobie przede wszystkim o przeznaczonych dla niego
modlitwach, bowiem mozna przyja¢, ze te dla niego decydujace mysli
modlitewne Filip wielokrotnie mu polecal. Nalezy wyj$¢ od tego, ze
Zazzara swoje notatki, z ktorych przypuszczalnie czytal na procesie,
troskliwie opracowywat i starat si¢ usilnie o prawdziwo$¢ i kompletnosé
swoich zeznan.

a)Juz powiedzialem ci, nigdy nie bede czynit niczego dobrego, jezeli mi
nie pomozesz” [11].

Modlitwy [5] i [11] catkowicie si¢ z soba zgadzaja. Jedynie zostaty
przestawione pojedyncze stowa. Krotka modlitwa [40] rowniez podejmuje
wspomniang istotng mysl.

b) Chciatbym petnic¢ twojq wole, moj Jezu” [43]

Wezwania [30] i [43] zgadzaja sig treSciowo, przy czym [30] uzywa
zwrotu grzecznos$ciowego a [43] zwraca si¢ w 2 osobie liczby pojedyncze;.
Tym samym wezwanie [30] staje si¢ bardziej formalnym potwierdzeniem
wezwania [43], podczas gdy modlitwa [15] te¢ prosbg rowniez formutuje
w formie grzecznosciowe;.

¢) "Moj Jezu, przeciez chciatbym cie kochac” [3]

Modlitwy [3], [17], [23] 1 [39,2] (‘ti/te vorria (pur) amare’ — ‘pragne¢
ciebie (przeciez) kochac¢’) wykazuja $ciste wspolnosci. Modlitwa [17] i
[39] maja te same wypowiedzi, [2] i [29] kieruja sig¢ ku wyzej
wymienionemu pragnieniu.

d) ,, Moj Jezu, nie ufaj mi” (4)

Wezwania [4] i [10,1] (‘non ti fidar me’ — ‘nie ufaj mi’) zgadzaja si¢
w dostownym brzmieniu. Odnos$nie wlaczenia do nich ‘lesu mio’, sa one
utozone chiazmatycznie.

e) ,,Co mogtbym zrobié, moj Jezu, aby sie Tobie podobac?” [16]

Zmaganie si¢ o wlasciwa opcj¢ postgpowania jest kilkakrotnie wyrazone
w wariantach czasownikowych: ‘Co moglbym / co bede robit’ — ‘che cosa
potria io fare’ / che cosa faro’ znajdujemy w wezwaniu [15], [16] 1 [19].

1) ., Co zrobie, jezeli mi nie pomozesz, moj Jezu?” [19]
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Btagalne: ‘Se tu non mi aiuti / mi aggiuti / m’aggiuti’ — ‘jezeli mi nie
pomozesz’ — pewna wiedza, ze prawie wszystko jest stracone, jezeli Jezus
nie pomoze, przebiega przez wioskie modlitwy jak czerwona ni¢**. Trzeba
wymieni¢ wezwania [5], [11], [18], [19], [20], [29], [40] i [48]. Ostatnia
modlitwa jest sformutowana pluralistycznie, wyraza t¢ sama ludzka
bezradnos¢, rzeczywiscie w najskrajniejszej ostrosci.

4.2 Krotkie modlitwy jako postacie identyfikujace duchowo$¢ Filipa
Neriego.

Wybor wioskich modlitw jak rowniez przytozony do nich raster pytan
bedzie dla poézniejszego wyniku decydujacy, dlatego nalezy zwrdci¢ uwage
na to, aby wybra¢ mozliwie najbardziej reprezentatywne modlitewne
prosby, aby nie mie¢ w polu widzenia tylko czgsciowego aspektu
duchowosci Filipa. Zwracamy si¢ przy tym do tych wtoskich modlitw,
ktore wydaja si¢ by¢ oryginalne jezykowo i réwnoczesnie w ogdélnym
zasobie krotkich modlitw maja charakter reprezentatywny tak, ze tatwo
daja si¢ potaczy¢ z innymi wypowiedziami modlitewnymi.

Jak juz zauwazono, istniejace modlitwy sa do pewnego stopnia otwarte
na interpretacj¢. Znaczy to, ze przy objasnianiu musimy mie¢ na wzgledzie
rozne plaszczyzny interpretacji (ptaszczyzne przedmiotu, plaszczyzne
stosunku, plaszczyzn¢ odwotania si¢ i ptaszczyzng informacji o sobie).
Poza tym do charakteryzowania i wyjasniania beda pomocne poszczegdlne
powolania si¢ na pokrewienstwa i zatozenia z historii duchowosci — beda
stuzyty do tego n. p. odpowiednie wypowiedzi Teresy z Avila i Mikotaja
z Fliie - oraz hermeneutyka okreslonych wypowiedzi.

Wybrane krotkie modlitwy powinny by¢ badane w czterech kategoriach,
ktére ujmuja najwazniejsze kategorie tlumaczenia zycia duchowego i
powoluja si¢ na jezyk tekstow modlitewnych. Kategorie te nie roszcza
sobie pretensji do kompletnosci jak i do jedynej waznosci. Ale zapewne do
tego, aby by¢ odpowiednie jako narzedzie interpretacji.

Idac za akcentowaniem partneréw rozmowy (‘Io’ i ,,Jesu mio’) jako
pierwsza kategori¢ wybieramy pytanie o poznanie Boga 1 jako druga o
poznanie siebie. Wywodza si¢ one bezposrednio ze sformutowan
modlitewnych (n. p. modlitwa [6], [12] i [13]). Dlatego wydaja si¢ one by¢
odpowiedniejsze, niz zwyczajne pytanie o obraz Boga i czlowieka, ktore
mogltoby prowadzi¢ do bardziej ogoélnych wypowiedzi. Do kategorii

3 Takze w literaturze listowej pojawia sig ta mysl: Por. list do Marii Anny Trevi, z 30 sierpnia

1585 roku, S.M. (Cistellini 1994) 71 i Gasbarri (1976) 174.
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poznania siebie dotacza si¢ trzecia plaszczyzna badania oddanie i
przeszkody. Obejmuje ona pytanie o wewngtrzne motywy chcenia i
dokonania. Dusza do§wiadcza, ze jest hamowana przez rozmaite czynniki,
ktore jednak trzeba najpierw pozna¢, zanim bede mogly by¢é
przezwyci¢zone. Do jednej i drugiej rzeczy jest potrzebna Boza pomoc. W
oparciu 0 wyzwania, jakie stawiaja modlacemu si¢ powiazanie pracy i
modlitwy, a wigc w oparciu o ludzkie podstawowe wymaganie czynienia i
rozmys$lania stoi czwarta kategoria zaangazowania i skupienia. Chodzi
przy tym o modlitewna refleksj¢ nad osobista etyka, a wigc o modlitwe,
ktora jest refleksja nad czynami i nad zyciem, jednoczesnie o czyn, ktory
sam jest modlitwa.

Przy nastepujacych teraz objasnieniach modlitw w ramach tych
kategorii, z przytoczonych powyzej powoddéw, beda mogly by¢é
uwydatnione jedynie najwazniejsze podstawowe linie. Ze wzgledu na
wymienione warunki interpretacyjne, ktore kieruja wydobywaniem
wniosko6w oraz na uwarunkowanie horyzontem tlumaczenia Autorki,
wnioski te nie roszcza sobie pretensji do kompletnosci, natomiast sa
wystarczajace do tego, aby zaznaczy¢ duchowosciowe i teologiczne
paradygmaty wloskich krétkich modlitw Filipa Neriego.

4.2.1 Poznawanie Boga

Najpierw trzeba uczyni¢ uwage wstgpna dotyczaca konotacji Boga. We
wloskich krotkich modlitwach, jak widzieli§my, decydujacym adresatem
jest Osoba Boska. Prosba z Ojcze nasz ‘fiat voluntas tua’ jest w [43]
wyraznie odniesiona do Jezusa! Z tego wynika wniosek, ze Filip Neri, gdy
w swoich modlitwach zwraca si¢ do Jezusa, zwraca si¢ do Boga. Termin
lesu mio jest tym samym konotacja Boga, ktora przyporzadkowaniem Boga
/ wzgl. Jezusa zostala zwiazana z modlacym sig. Przypatrujac si¢ tym
tekstom modlitw, wedlug nich chrystocentryzm jest cecha wloskich
modlitw, przy czym wydaje si¢ odpowiedniejsze mowienie o Jezuanizmie
niz o Chrystocentryzmie, poniewaz wiloskie modlitwy wlasnie w lesu mio
dostosowuja si¢ do ludzkiego aspektu Jezusa.

4.2.1.1. ‘Nie znam ciebie’

Okrzyk: ,,Nie znam ciebie” z modlitwy [6] i [12], ktory takze pojawia
si¢ w wezwaniu [13] (Zazzara w swoim zeszyciku przekazuje wariant: ,,Nie
znam Ciebie, mo6j Panie Jezu”) ukazuje, ze modlacy si¢ wychodzi od
,hieznajomosci” Boga, wzgl. Jezusa. W [12] ancora — jeszcze nie znam
ciebie wskazuje na nadziej¢ modlacego si¢ na zmiang tego stanu rzeczy,
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kiedy tylko on sam zacznie stara¢ si¢. Nadzieja ta w [12] zostaje
podkre§lona przez zwrdcenie si¢ do wprawdzie nieznanego, ale
paradoksalnie przeciez juz uznanego ,,lest mio”.

Jako droga poznania Boga wydaje si¢ by¢ tym samym oznaczona via
jednoznacznie. W historii duchowosci droga ta uchodzi za jedna z
najpewniejszych, poniewaz modlacego si¢ chroni przed ujmowaniem Boga
w konkretnych ludzkich miarach i pojgciach i w najlepszym razie
paradoksalnie prébuje opisa¢ wielkos¢ Boga. Droga ta, ktéra neguje swoja
wiedz¢ w odniesieniu do Boga, w krotkich modlitwach Filipa Neriego
wystepuje w roznych modulacjach. Jako stwierdzenie stanu istnienia
spotykamy wypowiedz ,,nie znam ciebie” w modlitwach [6] i [13], jako
wyraz gnusnosci ,,poniewaz ciebie nie szukam” w modlitwie [12] oraz jako
prosbe o Boze objawienie sig ,,przyjdz do mnie” w [9].

Jako konsekwencja takiego modlenia si¢ pozostaje, i to wyraznie
ukazuja kontynuacje aktow strzelistych, ciche lub w stowach sformutowane
oczekiwanie na spodziewana, dopiero muszaca si¢ okazaé, obecnos¢ i
objawienie si¢ Boga (por. wezwanie [9] i1 [25]): oczekiwanie, ktore
potrzebuje Bozej pomocy, o ktora przeciez serdecznie proszac wota;
oczekiwanie, ktore jednak réwnoczesnie wymaga aktywnego szukania od
modlacego sig, zatem oczekiwanie, ktore chce by¢ wytrzymane do konca,
oczekiwanie, ktére po stronie modlacego si¢ zaklada wewngtrzna
szczeros¢, wytrwalo$¢ i czujnosc. Poniewaz nieznanie Boga sformutowane
jako modlitwa i prosba, dazy do tego, aby zosta¢ rozwiazanym, czy to jak
w [12] przez zaangazowanie modlacego si¢ lub w [9] przez zaangazowanie
Jezusa.

4.2.1.2 ‘Io Ti vorria trovare — et non trovo la via”

W dopiero, co wymienionych modlitwach poznanie Boga / wzgl. Jezusa
byto ze strony modlacego si¢ zanegowane i rownoczes$nie upragnione.
Modlitwa [38] nawet zaprzecza znajomosci wlasciwej drogi, aby dojs¢ do
poznania Boga. Takze ta wypowiedz przemawia za via negationis,
poniewaz gdy obydwa modlitewne wezwania wezmiemy razem, modlacy
si¢ wydaje si¢ by¢ ogoloconym z wszelkich Iudzkich mozliwos$ci
poznawczego ujecia Boga oraz pozbawionym wszelkiej pewnej metody do
osiagnigcia tego w samej tylko modlitwie spotkania z Kim$ Wigkszym.
Sam Bog wydaje si¢ by¢ wylacznie tym, ktory moze si¢ modlacemu
ukazaé, objawié, ktory pozwala si¢ znalez¢ na drogach, ktorych moznosé
udostgpnienia jest tylko jemu zastrzezona, na drogach, ktéorych On sam
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uczy modlacego si¢ [7]. W tym konteks$cie modlitwe [49] ,,Domine, ne te
abscondas mihi!” — ,,Panie, nie ukrywaj si¢ przede mna!” nalezy rozumie¢,
jak rowniez wciaz na nowo przedstawiang prosbe, ze przeciez pozwoli si¢
znalez¢ 1 ze zechce jako ten, kim on jest [25] modlacemu wyj$¢ naprzeciw

[9].
4.2.1.3 ‘Iesu mio’

Kontrapunkt do nieznajomosci, do nie znajdowania i do niewiedzy
o drodze oraz kontrapunkt do prosby o objawienie si¢ stawia przytaczane
juz ‘lesu mio’. Wydaje sig, jak gdyby modlacy si¢ w swoim prawie
beznadziejnym szukaniu Boga jednak juz go znalazt, jak gdyby juz
niezawodnie wiedziat o nim. ‘lesu mio’ staje si¢ pewna podstawa przy calej
niepewnosci, dla pewnosci pomimo catej niewiedzy, ukazuja to modlitwy
[9], [12] i [13]. Znajdujemy tutaj wypowiedzi przewodniej tacznosci w
niepewnosci. Wyjatek w tym korowodzie paradoksalnych wypowiedzi
modlitewnych stanowi jedynie wezwanie [6], ktore w sformulowaniu
nieznajomosci nie podejmuje watku ‘Iesu mio’. W ‘lesu mio’ Filipa
modlacy si¢ stawia na osobisty stosunek do tego wilasnie Jezusa, nawet
jezeli skarzyt sig na stan braku tego zwiazku. Mysél ta zostaje wyostrzona w
modlitwie [29], ktorej analizowaniem mamy si¢ teraz zajac.

4.2.1.4 ‘Nigdy nie bedg ciebie milowal’

,Nigdy nie bed¢ ciebie mitowal, mdj Jezu, jezeli mi nie pomozesz”.
Modlacy si¢ modlitwa [29] nie waha si¢ niedwuznacznie wspominac¢ o
braku mitosci i to wobec tego, ktorego to bezposrednio dotyczy, a nawet
zapowiada¢ jej brak na przysztos¢. Brak zwiazku takze tutaj nie jest
wyrazany w izolacji, lecz skrzyzowany ze zwiazkiem (lesu mio). Z tych
wypowiedzi przemawia uczciwo$¢ Ww niemocy milowania. Niemoc
wyrazona jest takze w modlitwie [23]: ,,Io ti vorria amare — e non trovo la
via” - ,,Pragng ciebie kocha¢, moj Jezu, ale nie znajdujg drogi”, tak samo w
modlitwie [17] 1 [39]. Gdy poréwnuje si¢ modlitwe [23] z [38], to
znalezienie i mitlowanie wydaja si¢ prawie by¢ zamienne. Tym samym
modlitwy, ktore formuluja szukanie mitosci, kieruja si¢ do poznania Boga,
ktore obejmuje szukanie mitosci do Boga. Dlatego ,,poznanie” Boga ma na
mysli odpowiednio do biblijnego znaczenia stowa obszerne poznanie, w
znaczeniu rozumienia, milto$ci.
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Przez dodatek prosby o pomoc w [29] modlacy sig, po tym, jak
przedstawil swoja sytuacjg wyjéciowa, 1 rozciagnat ja na przysztos¢, nie
pozostaje sam z soba i z swoim brakiem mitosci, lecz niejako Boska Osobg
zobowiazuje do zmiany tej sytuacji.

To, ze Filip Neri, wzgl. modlacy si¢ jego krotkimi modlitwami, okresla
si¢ jako niezdolny do milowania Boga / wzgl. Jezusa, bedzie sklanialo
czytelnika do podawania tych wypowiedzi w watpliwos¢. Jednak dla
modlacego si¢ jest to bardzo wazne, poniewaz w tej modlitwie staje si¢
zrozumiate co§ o wiele glebszego: za jednym razem usuwa na bok
wszystkie pobozne upigkszajace pozory zwiazkow z Bogiem. Uwalnia to
modlacego si¢ od nacisku na postepy i od nalozonego przymusu mitosci
Boga. Czlowiek moze sta¢ przed Bogiem taki, jakim jest w calej swojej
nedzy i z ta ngdza zwracac si¢ do Boga o pomoc. W ten sposéb modlitwa
ta, kiedy wolno wyrazi¢ swoja niezdolno$¢ do milowania, uwalnia od
wlasnej zarozumiatosci wynikajacej z przekonania, ze co$ potrafie przed
Bogiem, uwalnia od mys$lenia o osiagnigciach.

Gdybysmy chcieli z tych modlitw wyciagna¢ wniosek o stosunku
modlacego si¢ do Boga, wtedy mogliby$my przypuszczac, ze ten stosunek
nie byl przezywany jako oczywisty, a juz wcale nie jako zawsze
jednakowy. Dos$wiadczany on byl — przynajmniej w odniesieniu do
dopiero, co omowionych aktow strzelistych — jako poszukujacy i
potrzebujacy pomocy, wciaz zawodzacy w tym, aby w ogdle odczuwad
mito$¢ do Boga/ w tym wypadku do Jezusa. Znaczy to — na ile mozna to z
pewnoscia wywnioskowaé z tych modlitw — by¢ wobec siebie i swoich
mozliwosci prawdziwie nieufnym, i ufajac jedynie w Boza pomoc, trwaé¢ w
tym stosunku do Boga, aby o t¢ pomoc prosi¢ i ustawicznie na niej
budowac.

4.2.2 Poznawanie siebie
4.2.2.1 ‘Se io cognoscessi Te, cognoscerei ancor me’

Trudnoéci poznawania Boga odpowiada problem prawdziwego
poznawania siebie: ,,Gdybym znat Ciebie, znalbym takze siebie” [13].
Modlacy, zatem stoi przed trzecim dylematem: Nie zna Boga, nie zna drogi
do poznania Boga i takze nie zna samego siebie.

Przytaczone ,,lestt mio” na tym tle mozna interpretowac tylko jako peina
ufnosci reasekuracje w tym braku miejsca na samookreslenie i jako prosbe
o pomoc. W tym kontekscie [41]: ,,Nie dowierzam sobie i powierzam
siebie Tobie” staje si¢ zrozumiate, poniewaz bez rzeczywistego poznania
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siebie kazde zaufanie do siebie byloby zaufaniem do niepewnosci. W tym
dylemacie pomoc wezwania ‘lesu mio’ staje si¢ ratunkiem i punktem
nadziei, poniewaz dopiero, gdy zwracamy si¢ do udzielajacego pomocy
Boga, wyptywa niezawodny widok na prawdg rzeczy i na prawde o sobie
samym. Na tych przestankach opieraja si¢ takze dalsze modlitwy, ktore
zajmuja si¢ pytaniem o dobro™, poniewaz bez prawdziwego poznania
modlacy sig nie moze sobie dowierzaé, ze sam poznaje prawdziwe dobro®®’
1 Ze tym samym rzeczywiscie moze czyni¢ dobro wlasnymi sitami.

4.2.2.2 ‘Se tu non mi aggiuti, sono ruinato’

We wloskich modlitwach nie znajduja si¢, pomijajac wezwania [36] 1 [51],
zadne wypowiedzi, ktore bylyby odpowiednie do powodowania
podnoszenia swojej wartosci. Ta sprawa jest modlacemu si¢ obca, gdyz
oczekuje on, wobec wlasnych nieudolnosci, w osobie stojacej naprzeciwko,
w uprzejmosci, Bozej pomocy, raczej od kogo$ drugiego niz od siebie
samego. W ‘sono ruinato’ — ‘jestem zrujnowany, jezeli Ty mi nie
pomozesz’ [20] wydaje si¢, ze cata ludzka egzystencja jest zagrozona i ze
jest ona zalezna od wsparcia przez Boga, od Bozej pomocy. Porownywalne
wypowiedzi znajduja si¢ w tekstach modlitw [5], [9], [10], [11], [18], [24],
[29], [32], [40], [41] 1 [48]. Wlasna ograniczono$¢ czgsciowo jest
akcentowana w dramatycznej przenikliwo$ci. Laczacy si¢ z tym, nie
ufajacy wlasnym mozliwosciom autoportret, jaki Filip w swoich wloskich
krotkich modlitwach wciaz na nowo rysuje (n. p. [11], [18] i [20] i daje si¢
on wywnioskowa¢, gdy staramy si¢ ten fenomen o$wietli¢ na podstawie
teologii duchowosci**®.

Dla poréwnania przytaczamy tutaj wersety z Ksiegi Zycia §w. Teresy
z Avila (1515-1582)"*, wspotczesnej Filipowie Neri, ktora, dzigki roznym
przezyciom na jej drodze duchowej, wydaje si¢ sta¢ na podobnym gruncie
doswiadczen®®®, Wybor Ksiegi Zycia Teresy wynika z tego, ze ta, dzieki jej

2 por. wywody pod 3.2.4.2.

2 por. modlitwa [48].

26 Nalezy takze przypuszezaé, ze wymienione modlitwy nie dla wszystkich byly pomy$lane w
ten sam sposob.

7 Teresa v. Avila, Das Buch meines Lebens, vollstindige Neubearbeitung, Gesammelte Werke
1, wyd., wprow. i ttum, Dobhan U.; Peeters, E.; Freiburg 2001, 16-34. Przektad polski: Swieta
Teresa od Jezusa, Dziela, t. 1, Ksigga Zycia Krakéw 1987, ttum. Bp Henryk Piotr Kossowski.

% Teresa i Filip urodzili si¢ w 1515 roku (jak zreszta takze przyjaciel Filipa Feliks z Cantalice,
(por. Ponnelle-Bordet 588, przyp. 2). Nie istnieja zadne $§wiadectwa o tym, ze Filip znat Teresa
lub jej pisma, ktore przez pewien czas byly trzymane pod kluczem. Obydwoje swigtych zostali
razem z Ignacym Loyola, Franciszkiem Ksawerym i Izydorem Oraczem kanonizowani dnia 12
marca 1622 roku przez Papieza Grzegorza XV; por. Cistellini (1989) 2146.
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odwaznemu postepowaniu, stawna reformatora zakonu™’ owo ‘son
ruinato’ ujmuje dostownie po hiszpansku ,,ser ruin’**".

Odpowiednio do tresci krotkich modlitw [4], [10] i [41], w ktorych
modlacy si¢ mowi, ze nie moze na sobie polegaé, znajdujemy u Teresy
wypowiedz, ktora zdaje si¢ przebijaé¢ takze w modlitwach [S], [11] 1 [40]:

,,Gdyby on (ma na mysli Pana) mnie opuscit, popetiatabym zlo, jak tez
zreszta to czynitam, poniewaz nie mozna mi w niczym ufaé”>".

Wiele przykladow z treSciowymi paralelami do poszczegdlnych
wezwan modlitewnych Filipa mozna by bylo przytoczy¢ z Vita:

,,Oby jego Majestat sprawit, zebym znowu nie zgingta™***.

Akcentowanie wtasnej nieudolnosci, chociaz u Teresy to akcentowanie
nie jest formutowane w formie modlitewnej, lecz raczej opisowo oraz
czgSciowo 1inaczej motywowane nie jest, zatem odosobnionym
przypadkiem w teologii duchowosci. Wydaje sig, jak gdyby sila Swigtych
bylo to, ze oni znali swoja stabos¢. Te autoportrety wywodza si¢ jawnie z
doswiadczenia cztowieka, ktory powaznie pragnie prowadzi¢ duchowe
zycie 1 w spojrzeniu na Boga oraz w rzetelnym badaniu siebie spostrzega,
Ze on wciaz na nowo zawodzi i ktory wlasnie tym motywowany moze
prosi¢ Boga o prowadzenie i kierownictwo.

Ogodlne omawianie do$wiadczenia radykalnego niedostatku wydaje si¢
jednak, wedlug wywodoéw Sircha dotyczacych aktow strzelistych Jana
Kasjan (PS 69, 2), dla catosci zycia modlitewnego nie wystarczac. Jego
wywody ukazaly przeciez, jak konieczne sa wymiary wdzigcznosci i
pochwaty. Dlatego musimy, aby odpowiednio objasni¢ to ‘ser ruin’ i to
‘sono ruinato’, konczac, umiesci¢ je w szerszym kontekscie duchowego
zycia Filipa Neriego i Teresy z Awila.

Filip Neri przekazal maksyme:

% Teresa v. Avila, Das Buch meines Lebens, por. szczegélnie 81-112. Chociaz nie nalezy nie
docenia¢ zewngtrznych okolicznosci (niebezpieczefistwo podejrzenia o herezjg) przy pisaniu jej
autobiografii, Teresa jednak tak czgsto podkresla swoja niemoc, ze nie moze to by$ sprowadzone
tylko do powodow taktycznych.

20 . Dobhan i E. Peeters fenomen ‘ser ruin’ uwypuklili we Wprowadzeniu do nowego
przektadu ‘Vida® Teresy: ,,Ten, kto czyta ‘Vida® Teresy juz w pierwszym zdaniu Prologu
napotyka stowo ruin, ktore probujemy odda¢ jako ,,nedzny, mizerny”, jednak wiasciwie jest ono
nieprzettumaczalne. W Vida zachodzi ono 76 razy, tym samym nalezy do podstawowych
wypowiedzi Teresy o sobie samej. ,,Teresa v. Avila, Das Buch meines Lebens. Das Problem des
Ser ruin”, tamze 38 n.

! Teresa v. Avila, tamze 118.

2 Teresa v. Avila, tamze 155; por. tamze n. p. 151, 154, 159, 162, 164 i 193.
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,Scrupoli e melancholia non li voglio in casa mia™® — “Skruputow

i melancholii nie chcg w moim domu / nie moga istnie¢ w moim domu”.

Zatem celem wypowiedzi modlitewnych ‘son ruinato’, nie moze byc¢,
przez skrupulatne lub moralne obnizanie swojej wartosci, czynienie siebie
powalonym na ziemig i niezdolnym do dziatania®*. Wydaje si¢ raczej
chodzi¢ o to, aby wciaz na nowo wzbudza¢ to, co odpowiada
doswiadczeniu zycia duchowego, ze nie na sobie, lecz na Bogu mozna
zawsze polegaé. Po tym, jak sig spostrzeglo swoje nieudolnosci, musi sig je
wypowiedzie¢ slowami, aby w prosbie o pomoc zawierzy¢ siebie
catkowicie Bozemu kierownictwu i zrzadzeniu. Naswietlmy te wypowiedzi
jeszcze raz cytatem z Teresy:

,Nie trwozmy sig, wige, gdy nas nagabuja strachy, nie traémy ducha na
widok naszego niedolestwa — starajmy si¢ tylko umacnia¢ pokora i jasnym
uznaniem, ze same z siebie nic uczyni¢ nie mozemy. Bedac tez niczym, bez
pomocy taski Bozej i ufno$ci w Bogu, nic nie mozemy i nie powinni$my liczy¢
na wlasne sily, bo whasnie w tym poleganiu na sobie jest nasza stabog¢”™>”

Owo ,,son ruinato” przez to — podobnie jak owo ,,spernere mundum,
spernere nullum, spernere se ipsum, spernere se sperni Bernarda z
Clairvaux, ktére Filip cenil jako maksyme™® - staje sie droga do
przezwyci¢zenia ostatnich przywiazan do samego siebie, do wlasnej woli

oraz do osobistego egoizmu®’’.

Rados$¢ i1 dzigkczynienie, jakie wyrastaja z doswiadczen kierownictwa
i pomocy Bozej, w Ksiedze Zycia Teresy zawsze sa wspominanie w
polaczeniu z jej stwierdzeniami owego ,.ser ruin”.

W krotkich modlitwach Filipa nie zauwazamy wyraznych zawotan
dzigkczynnych. Obok zawolan pochwalnych i dzigkczynnych w aktach
strzelistych [36] 1 [51], za ktorymi mogtaby si¢ ukrywaé dzigkczynna i
radosna postawa, zapewne tej postawy nalezy szukaé w sposobie

23 Dekret zatwierdzajacy Konstytucje z 1989 roku oraz Konstytucje 12.

24 por. odnos$nie tego takze z Wspomnienia i Rady wedlug ACR, A. 111,9: S.M. (Cistellini 1994)
nr 2, 150.

25 Sw. Teresa od Jezusa, thum. polskie, tom III, Podniety mitosci Bozej, 3, 12, s. 127.

26 Zazzara w procesie kanonizacyjnym cytuje t¢ poczwérna maksyme wedtug Bernarda, por.
S.M. (Cistellini 1994) i ACR, A. III, 9, tamze nr 3, 150. Por. takze wypowied¢ Agostina kard.
Cusani, 28 stycznia 1596, P.P. (tom II) fol. 388 n., s. 37.

#7 Rowniez Pachomiusz w swoich instrukcjach ceni t¢ droge, por. Siepen 329 n.; por. tamze
dowody dotyczace znaczenia tej mysli u Pachomiusza.
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wypowiadania stéw modlitwy, ktore przeciez, jesli postuchamy $wiadkow,
mialy by¢ recytowane z czuto$cia i z serdeczng ufnoscia.

4.2.2.2.1 FEkskurs: Vanitas vanitatum

Istotna sprawa duszpasterskiej dziatalnosci Filipa Neriego bylo
przeciwdzialanie osobistej 1 oficjalnie kultywowanej Vanitas (proznosci)
okresu Renesansu.

,,Vanitas vanitatum et omnia vanitas
wszystko jest proznoscia”.

I cytat ten, zgodnie z trescia, ciagnie dalej: Wszystko jest proznoscia
poza Chrystusem:

,wJezeli kto§ czego$ innego chce niz Chrystusa, nie wie, czego chce,
jezeli kto$ czego$ innego szuka niz Chrystusa, nie wie czego pragnie, jezeli
kto$ pracuje i nie dziata dla Chrystusa, nie wie co czyni”>”.

P28 Proznosé nad préznosciami,

Wypowiedzi te z pewno$cia zaliczaja si¢ do najbardziej
poswiadczanych wspomnien, jakie byty zwiazane z Filipem Neri.

Postawa préznosci ogdlnie ma znaczenie takze w katalogu osmiu mysli
(zadza stawy) jako wielkie niebezpieczenstwo dla zycia duchowego. Aby te
vanitas skutecznie zwalczaé, wysitek musi si¢ koncentrowaé na tym, aby
z caly sila wspiera¢ przeciwstawna wobec vanitas cnot¢ pokory, tzn.
prawdziwe, skromne przekonanie o sobie. Na tym tle nalezy odpowiednio
rozumie¢ liczne ¢wiczenia duchowne Filipa, jakie nakazywat sobie i swoim
uczniom oraz glgbsza podstawe wielu z jego zartow. Stwierdzenie, ze
wlasciwie czlowiek sam z siebie nie potrafi niczego rzeczywiscie dobrego
zrobi¢ ([5], [10], [18], [20], [24], [29], [32], [40], [41]), uwrazliwia na
wlasne braki i stabos$ci oraz ochrania przed nadetym przecenianiem siebie.
Dlatego w aktach strzelistych Filipa Zzada si¢ od modlacego si¢ wysitkow,
aby zmienia¢ sposob myslenia, wciaz zaczyna¢ na nowo i w zadnym
wypadku nie ufa¢ wiasnym sitom. Konsekwentnie zostaje usunicty grunt
osobistemu mysleniu o postgpach i otwiera si¢ widok na tego, ktory jedyny
jest rzeczywiscie dobry i gotowy pomagac swoja moca.

4.2.3 Oddanie i przeszkody

2% S M. (Cistellini 1994) 157; werset ten, jak wspomniano, byl recytowany podczas pielgrzymek
do siedmiu kosciotow Rzymu: ,,Vanita di vanita — ogni cosa ¢ vanita; tutto il mondo e cio che ha
— ogni cosa ¢ vanita. Prozno$¢ nad préznosciami. Wszystko jest proznoscia; caly §wiat i to, co ma
— wszystko to proznos¢”. Por. Tiirks (1986) 169.

%9 S M. (Cistellini 1994) 157; por. Tiirks (1986) 169.
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4.2.3.1 ‘“Troncate la via a tutti li impendimenti, se voi mi volete’

Modlitwa [31]: “Odetnij droge wszystkim przeszkodom, jezeli mnie
chcesz, mdj Jezu” ukazuje napigcie migdzy pragnieniem oddania a
przeszkodami w oddaniu. Modlacy sig, ktory wie o zewngtrznych i
wewngetrznych trudnosciach swojego skierowania do Boga, ktory zdaje sig
zna¢ bolesne do$§wiadczenie swojego niepowodzenia i ktory dlatego prosi o
energiczne i1 skuteczne wkroczenie Boga, i od tej interwencji Boga czyni
zaleznym powodzenie swojego oddania. Modlitwa ta w zasadniczej prosbie
przypomina drugg strofe¢ modlitwy, jaka zostata przekazana przez Niklausa
von Fliie (1417-1487)":

1) ,,O min Got min Her, nim mich mir
Und gib mich gancz zu aigen dir!
2) O min got und min her, nim von mir
Alles das mich hinteret gegen dir!
3) O min got und min her, gib mir
Alles, das mich fiirderet zu dirl?"!

(Modlitwa w jezyku staroniemieckim, w przyblizonym tlumaczeniu brzmi:
1) O moj Boze i moj Panie, wez mnie ode mnie
1 daj mnie tobie na zupetng wiasnosc!
2) O moj Boze i moj Panie, wez ode mnie
Wszystko, co by mnie nastawiato przeciwko tobie!
3) O mdj Boze i moj Panie, daj mi
Wszystko, co by prowadzito mnie do ciebie!)

Gdy rozwazamy wypowiedzi brata Mikotaja w catosci, to dla tych
usilnych présb, ktore nalegaja o “harmoni¢’ lub o ‘jedno$¢’ z Umitowanym,
mamy liczne przyklady w literaturze mistycznej: Podczas gdy w dzietach
innych mistyczek i mistykéw mozna odkry¢ zwlaszcza miejsca paralelne
do pierwszej strofy’”, mozemy u Filipa odnalez¢ akcenty pierwszej prosby
(4 strofa sonetu), drugiej prosby (modlitwa [31]) oraz trzeciej (krotkie
modlitwy [23], [20], [42], [48].

Nawet jezeli Filip nie znal urodzonego przed nim prawie o sto lat
Niklausa, to jednak obydwaj wtasnie w tych punktach zgromadzili podobne

3% Stirnimann, H., Der Gottesgelehrte Niklas von Fliie. Drei Studien (Dokimion 7) Freiburg /
Schweiz 1981.

30! pierwotna wersja tej trzystrofowej modlitwy, por. Stirnimann 74-77.

392 por. Heinrich Seus i Gertruda v. Helfta, zob. Stirnimann 81 n. i 86 n.; odno$nie Katarzyny ze
Sieny por. tamze 88 n.
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do$wiadczenia®®, poniewaz poznanie, ze w dazeniu do tej upragnionej
harmonii natrafiaja na przeszkody, sprawia im bdl i staje si¢ on naglacym
problemem, ale takze przez to bodzcem na drodze zycia duchowego.

4.2.3.1.1 Exkurs: Sonet

Dopiero, co opisanemu dos$wiadczeniu Filip daje wyraz w swoim
sonecie. Sonet ten musial nadawac si¢ jako wehikul dla emocjonalnego,
namigtnego przedstawienia znanej z krotkich modlitw tesknoty za Bogiem.
W zupelnym przeciwienstwiec w porownaniu z wloskimi krotkimi
modlitwami ukazuje si¢ tutaj w wypowiedziach prawie prozaiczna
rzeczowo$¢. Bostwo pozostaje w 3 osobie. Usposobienie ludzkiej duszy
jest tutaj uwaznie obserwowane i, zaleznie od interpretacyjnego stawiania
punktow cigzkosci, opisywane jako pytanie wzglednie westchnienie.
Okazja do wyboru tego stylu wypowiedzi stanie si¢ okoliczno$¢, ze sonet
zostal napisany jako reakcja na list jego siostry.

Tematem wiersza sa wewnetrzna walka 1 wysitki dojrzewania duszy
jako przygotowanie do zjednoczenia z Bogiem. Temat ten zostat
zbudowany na stopniowaniu: pierwsza strofa pozostaje w zdziwieniu tym,
ze juz doskonale stworzona dusza jest jeszcze wystawiona na tego rodzaju
udreki, ze narzucaja si¢ jej - chociaz jest bogom podobna — rzeczy, ktore
wlasciwie sa martwe i nie maja nic wspdlnego z jej celem oraz z zyciem
Boga.

Druga strofazajmuje  si¢  niejednokrotnymi  odchyleniami, jakie
codziennie pchaja si¢ na pierwszy plan. Niezaleznie od ich etycznej oceny
(rados$¢, ztosliwosc) odciagaja one uwage duszy od jej Stworcy. On jednak
pozostaje jej vis-a-vis i w kazdym czasie on sam moze podnie$¢ dusze z
tego stanu Swiadomosci.

W trzeciej strofie posrednie pytanie, ktore — gdy chce sig je
interpretowa¢ emocjonalnie — mogloby zawiera¢ irytacje, przynajmniej
objawiato zdumienie nad tym, ze dusza byta catkowicie zaabsorbowana
podrzednymi rzeczami i sama z siebie nie wznosi si¢ nad te podrzedne
rzeczy. ‘Czesci’ wewngtrznego czlowieka, jakie w trzeciej strofie widzi
prawdziwie z sobg walczace, nie zostaty blizej okreslone. W klasycznym

33 Zajecie si¢ pismami Jana Taulera, ktorego kazania (wydanie z 1553 roku) i medytacje

(wydanie z 1561 roku) sa zanotowane w inwentarzu, mogloby dostarczy¢ dalszych wynikow,
jednak takie badanie rozsadziloby wytyczone tutaj ramy pracy. L.L. (Cistellini 1997), Gio.
Taulerio Sermoni, fol. 12, nr 72, s. 18 oraz Cistellini (1997), Meditationi del Taulerio, fol. 17, nr
362, s. 35.
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znaczeniu moga by¢ one rozumiane jako dazenia, wtasna wola, nastroje,
jako wlasne zapatrywanie, jakie cztowiek tworzy sobie o okreslonych
rzeczach. Tesknota za tym, aby z tej catej walki umkna¢ przez ucieczke,
osiaga szczyt w ostatniej linijce przez jedyna dla mistyka konsekwencje:
Umrzec¢ sobie, aby wiecznie trwa¢ w Bogu.

Sonet ten w calosci jest wyrazem najglebszej wiedzy o ograniczonych
mozliwosciach ludzkiej egzystencji i zarazem smutku wynikajacego ze
stwierdzenia tego faktu.

4.2.4 Zaangazowanie i skupienie si¢ w sobie
4.2.4.1 ‘Io non so piu che fare, n¢ che dire’

Wszystkie niepewnos$ci modlacego sig, ktore zostaly spowodowane
przez brak poznania Boga i siebie oraz nieznajomos$¢ wiasciwej drogi, aby
dojs¢ do poznania Boga i siebie, teraz spotykaja si¢ w modlitwie [48],
w ktorej to brzmi: ,,Juz nie wiem, co czyni¢, ani co mowic, jezeli mi nie
pomozesz, moj Jezu”. Wilasna niezdolno$¢ dziatania nie wynika z
zasadniczej niemozno$ci dziatania. Niezdolno§¢ dziatania u Filipa
modlacego si¢ istnieje jedynie, dlatego, ze on dazy do okreslonego celu
swoich dziatan: Do celu: pefni¢ wole Jezusa, czyni¢ dobro i czyni¢ to tak,
Jjak tego chce Bog, jak na przyktad wyjasniaja to modlitwy [5], [15], [30],
[35], [40]. Ten kontekst ma dla interpretacji modlitwy [48] podstawowe
znaczenie.

4.2.4.2 ,lo ti vorrei servire — € non trovo la via’

Ta sama prosba jest zobowiazujaca takze w modlitwie [32]: “Chciatbym
tobie shuzy¢ — a nie znajdujg drogi”. Modlitewne wyznanie, ktére najpierw
moze brzmie¢ zrezygnowanie, jako wypowiedziana modlitwa czyni je
dwojako czytelne.

Po pierwsze wyraza dobra wolg modlacego si¢ oddania si¢ na stuzbg. Po
drugie wyraza nieznajomos$¢ tego, na jakiej drodze, w jaki sposob i gdzie
nalezatoby te stuzbe petnié.

Mozna by utraci¢ wszelka otuche, gdyby si¢ zapomniato o celu, o jaki
tutaj chodzi, uwrazliwienie modlacego si¢ na wlasne postgpowanie,
polaczone z otwartoscia na wole dziatania tak, jak Bog tego chce. Razem
z krotka modlitwa [35], ktéra shuzenie z modlitwy [32] skierowuje na
czynienie dobra, mamy przed soba typowe modlitewne wypowiedzi Filipa,
ktére powstaja ze zgodnosci refleksji, przemys$lanej modlitwy i
postepowania. Oczywiscie sama wola czynienia dobra nie wystarcza, aby
pewnie czyni¢ rzeczywiste dobro. Podobnie w modlitwie [24] podkreslone
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jest, niejako relatywizujac wilasny dobry czyn, okreslenie stosunku
wlasnego dokonania do istotnego dobra.

A wigc wilasne dziatanie, to zdaje si¢ by¢ do$wiadczeniem Filipa,
pomimo dobrej woli, doznaje réznorodnych trudnosci: Pierwszym
problemem jest poznanie dobra [15], [16], [30], [43]**, do tego potrzebna
jest Boza pomoc. Nastgpnym wyzwaniem jest takze czynienie dobra [5],
[10], [11], [40] a to, wedlug krotkich modlitw Filipa, réwniez udaje si¢
tylko z Boza pomoca. W koncu trzeba nauczy¢ sig, jako trzeciego zadania,
jakie staje przed modlacym si¢ i musi by¢ opanowane przy pomocy
modlitwy, sztuki czynienia dobra w dobry sposo6b [35] i przy tym nie traci¢
z oczu omowionych ramowych warunkow dobrego czynu [24].

Na koniec skierujmy rzut oka na najwazniejsze podstawowe linie etyki
Filipa, na ile zaznaczaja si¢ one w jego modlitwach. W pierwszym rzedzie
sq one w 0golny sposob skierowane na dobro. Celem jest dobry czyn jako
taki, pojedyncze sposoby dziatania nie sa wyszczegdlnione. Dobry czyn
jest nastawiony na wole¢ Boza, ktéra przedtem trzeba poznaé (por. n. p.
[15],[16], [26]1 [30].

Prosba o pomoc do dobrego czynu jest ogdlna cecha modlitw (por. n. p
[19] 1 [40]: zatem nie moze si¢ powies¢ czyn izolowany od Bozej pomocy.

Staby, wymagajacy pomocy, modlacy si¢ czlowiek, oraz wigksze
mozliwosci Boga stanowia dwa nosne filary takiej etyki. W tekstach
modlitewnych wszystko zdaje si¢ koncentrowa¢ na postawie modlgcego
sig. Nie czyn jako taki jest dokladniej nazwany i analizowany, lecz
ukierunkowanie osoby, jej postawa w walce o czyn znajduje si¢ w centrum.
Niepowodzenie jest juz wliczone, nie stanowi problemu, lecz pobudza do
ponownego szukania i walki, z ufnoscia, ze jest kto$, kto moze pomoc, kto
pomoze, a nawet musi pomac.

Krotka modlitwa stuzy przestrzeganiu przed, podczas i po czynieniu,
krytycznej osobistej refleksji nad swoim postgpowaniem. Przez to znajduje
si¢ ona na progu czynu i na progu modlitwy. Tak staje si¢ ona tacznikiem
migdzy zastanowieniem si¢ nad soba i zaangazowaniem. Krotka modlitwa,
zatem jest momentem rozpoznawania wtasciwego kierunku, ktory dziatanie
modlac si¢ obejmuje i zastanawia si¢ nad nim, aby uzyskang w tym silg
moéc na nowo ukierunkowac.

4.2.5 Podsumowanie

3% Zakladamy tutaj, ze dla Filipa ‘dobro’ jest identyczne z wola Boza.
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Z wloskich aktéw strzelistych wylaniaja si¢ nastgpujace cechy
modlitewnej duchowosci Filipa Neri:

Pozbawiony wszelkiego upozorowania, modlacy si¢ naktaniany jest do
ujecia swoich prawdziwych uczu¢ w stowa i w modlitwg. Przy czym
odwaga do tego, aby rzeczywiscie przygladnac si¢ swojej sytuacji, wyrasta
z wiedzy o pomocy Bozej, ktora w lesu mio juz od dawna rozbudowata
solidarny zwiazek z modlacym sig i jest gotowa pomagac.

Prosba o Boza pomoc we wszystkich ludzkich dokonaniach i uczynkach
jest w ludzkiej stabosci konieczna. Prosba ta, jak réwniez dobitne
wypowiedzi w celu sformulowania swojej niemoznosci chroniag modlacego
si¢ przed mozliwym przecenianiem siebie.

W ufnosci, ze tylko Bég zna wlasciwe miary dobra, modlacy ¢wiczy si¢
w tym, aby nie by¢ juz zaleznym od swojej wlasnej woli, lecz, aby moc
prawdziwie czyni¢ dobro, musi prosi¢ o poznanie Bozej woli.

W ten sposob modlacy sig staje sig uwolnionym od siebie samego i uczy
si¢ coraz bardziej poddawac si¢ Bozemu dziataniu.

Wzywanie imienia Jezus jest ustawicznym punktem orientacyjnym na
tych $ciezkach duchowego ¢wiczenia, uczenia si¢ i prosby. Imi¢ Jezusa,
wypowiadane serdecznie, wydaje si¢ by¢ wlasciwym motorem, ktory
modlacych si¢ doprowadza do coraz glgbszego pojmowania tajemnicy
Boga i siebie samego.

We wszystkich modlitwach nie chodzi o dobrze formulowana mowe,
lecz o proste, dziecigce, czgSciowo spontaniczne, czgSCIOWO uprzejme
krotkie okrzyki, ktore wydaja si¢ wprost wyrywac si¢ z glebi duszy. Chodzi
o to, aby modli¢ si¢ sercem, prosto i skromnie, serdecznie lub rozpaczliwie,
bezradnie lub z petna otucha.

5 ROZWAZANIA KONCOWE I PRZEWIDYWANIA
5.1 Tworcze przetwarzanie tradycji

Przez przyjecie i opracowanie tradycyjnych modlitewnych stow i tresci
krétkie modlitwy Filipa Neriego staja si¢ nie tylko $wiadectwami, ktore
bazuja na najstarszych duchowych tradycjach chrzescijanskiego modlenia
sig, lecz staja si¢ rowniez punktami krystalizujacymi, ktérym, w jednostce
napigcia tradycji i odbierajacej osoby, osobistemu jezykowi i wlasnej
duchowosci zostaje uzyczony wyraz w tradycji i z tradycja.
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Kreatywne napigcie tradycji i nowatorstwa mogliSmy obserwowaé na
kilku ptaszczyznach: 1. Na plaszczyznie jezykowego wyrazu w tacznoS$ci
z modlitewnym jezykiem i z modlitewna praktyka Ojcow Pustyni, 2. na
ptaszczyznie metodyki modlenia si¢ w spojrzeniu na tradycje Zachodu i 3.
na metaptaszczyznie, ktora, czerpiac z zachodniej i wschodniej tradycji
modlitwy 1 metodyk modlitwy, faczy je z soba. Na tym miejscu juz nie ma
potrzeby zbierania ponownie poszczegoélnych wynikéw naszych badan,
jednakze pozostaje jeszcze potrzeba przypatrzenia si¢ w streszczeniu trzem
powyzej wymienionym ptaszczyznom.

1. Jak Ojcowie Pustyni (patriarcha Makary, opat Pawel od Wspolnoty,
Amma Synkletika, abba Terapio, Ewagriusz Ponitkus i in.) swoich uczniow
za pomoca krotkich modlitw ¢wiczyli w modlitwie, takze Filip uczyt
swoich uczniow odmawiania krotkich modlitw. Znamienne jest modlenie
si¢ imieniem Jezus, jakie znalezliSmy w etiopsko-monastycznym zbiorze
apoftegmatow oraz w ‘Cnotach Makarego’, szczeg6lnie przekazane przez
Jana Klimaka, ktoére Filip podjal, chyba motywowany zwlaszcza lektura
Bernardyna ze Sieny i Jana Colombiniego i

2. Jako praktyczng plaszczyzng poréwnawcza i jako metodyczne
przetworzenie modlenia si¢ krotkimi modlitwami, Filip stosuje, we
wspotczesnej poboznosci juz rozpowszechniona, oficjalnie popierana i
przez lud ulubiona modlitwe rézancowa. Jednakze poszczegolne modlitwy
uktada na nowo i wybor pozostawia modlacemu si¢. Dzigki temu znana
metodyka modlitwy na rozancu zostala przemieszana nowymi seriami
modlitw. Przejeta zostala zewngtrzna forma modlenia si¢ na sznurze
paciorkow, powtarzane modlenie si¢ jedna modlitwa na sposob rdzanca,
polaczone z modlitwami Ojcze nasz 1 Zdrowa§ Maryjo, treSciowa
rozbudowa zostata pozostawiona modlacemu si¢. W ten sposéb,
pojedyncze krétkie modlitwy, przez ciagle powtarzanie, moga staé si¢
nieustajaca, wewngtrzna modlitwa. Tym sposobem rozaniec zostat
uchwycony w jego wilasciwej istocie, poniewaz wlasnie nowo
formutowane, w jezyku ojczystym, modlitwy przewaznie godza si¢ z
modlitewnym stosunkiem modlacego si¢ do Boga, wzglednie do Jezusa
Chrystusa.

3. Dzigki bliskosci do tradycji Ojcow Pustyni i jej przekazicieli Jana
Klimaka i Jana Kasjana mozemy w aktach strzelistych Filipa odkry¢
jednostki taczace, ktore zbieraja i1 lacza gldwne nurty zachodniego i
wschodniego modlenia sig. Mianowicie nalezy podkresli¢, ze zachodnie i

&3

wschodnie drogi modlitewne nie sg catkowicie rézne, albowiem wpltywy
jednej strony na druga istnialy zawsze’®; mimo to w zachodnich i
wschodnich Kosciotach w danym czasie wytworzyty si¢ punkty cigzkos$ci
w zyciu modlitewnym, ktorych w ich specyficznym uksztaltowaniu nie
mozna bez zastrzezen uznawaé za paralelne.

Forma modlitwy rézancowej, jaka zna Zachdd, na Wschodzie nie jest
znana, chociaz modlenie si¢ na sznurze paciorkéw, jak mozemy to na
klasycznym przyktadzie modlitwy Jezusowej (wedlug wywodow
Rosyjskiego Pielgrzyma), réwniez bylo praktykowane na Wschodzie® .
Roézancowa metoda Filipa w ‘Iest mio’ modlitw w ojczystym jezyku
rozwaza imie Jezusa. Przez to wnosi whasny przyczynek®’ w powiazaniu
zachodniej metodyki modlitwy’® z szczegélnie we wschodnim Kosciele
znang trescia modlitwy309. Dla zachgty do modlenia si¢ imieniem Jezus
szczegoOlne znaczenie beda mialy wywody Jana Klimaka, obok innych
autorow, jakich w tym kontek$cie wymienilismy. Jak powyzej zostato
podkreslone, Filip nie zmienia wewngtrznej modlitewnej intencji rozanca,
lecz ujawnia jej istotg. Zatem postuguje si¢ przy tym réznymi srodkami
modlitewnymi, ktore ostatecznie opieraja si¢ na wspolnym bogactwie
tradycji zachodniego i wschodniego Kosciota, ktore jednakze w rozumieniu
swojej wiasnej ,,metody rézancowej na nowo ustawia jezykowo i
metodycznie oraz taczy.

5.2 Momenty wewnetrznej drogi modlitewnej wedlug krotkich
modlitw Filipa Neriego

Gdy obejmujemy wzrokiem krotkie modlitwy w ich oddziatywaniu na
modlacego sig, na zakonczenie daja si¢ rozpoznaé pewne podstawowe
momenty wewngtrznej drogi modlitewnej, ktore catkiem naturalnie
wynikaja z wypowiadania tych krotkich modlitw.

5.2.1 Czuwanie

305
306

Nie tylko takze z powodu wspdlnej duchowej podstawy tradycji.

Wplywy, ktdre tutaj prowadzity do uzywania sznura paciorkow, musiatyby by¢ jeszcze dalej
zbadane, jednakze nie mozna sig¢ tym zaja¢ w ramach niniejszej pracy.

37 Blizsze zbadanie tego przyczynku byloby zadaniem odrebnej rozprawy, jaka w ramach
naszego badania nie moze by¢ podjeta.

3% Chodzi tutaj o modlitwy Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo w ich typowym uktadzie w modlitwie
rézancowej, ktoére pozostaja takze w zewngtrznej podstawowej strukturze jego polecenia
modlitwy, por. 3.1.3.

% Modlenie si¢ imieniem Jezus jest wprawdzie na Wschodzie bardziej rozpowszechnione, ale
mozna je spotka¢ takze na Zachodzie, por. n. p. nasze wywody odnosnie Colombiniego w 3.6.2.
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Przez wykonywanie modlitwy w dniu powszednim codzienne sprawy
1 przezycia zostaja w ukryty sposob wlaczone w modlitwe i tym samym
wewngtrznie rozwazane, zostaja nazwane sytuacje oraz wy¢wiczona ufnosé
w obecnos¢ Boga.

Poniewaz wlasnie wloskie krotkie modlitwy w nieunikniony sposob
wyrazaja poszczegbdlnego modlacego sig, jego sytuacje wyjsciowa jak
rowniez jego stosunek do Boga wzgl. Jezusa, od modlacego wymaga si¢
postrzegania siebie w swoich wewngetrznych i zewngtrznych znaczeniach,
odczuciach i pragnieniach. Konfrontacja modlacego si¢ z soba i z Bogiem
w biegunowosci Ja-Ty wloskich modlitw domaga sig, aby prawdziwie
wysondowac glebig tego stosunku.

W codziennym modleniu si¢ staje si¢ jasnym, ze nie ma zadnego
wzrastania bez codziennych wyzwan i do§wiadczen w spotkaniach i przez
spotkaniam, ktore modlacego sig kieruja do ustawicznego nawracania sig i
do nowego ukierunkowania swoich dazen i dziatan, do ,,conversatio morum
suorum’.

5.2.2 Stowa w milczeniu

Aby doktadniej rozwazy¢ wewnetrzny zwiazek cichej i wypowiadane;j
modlitwy, nalezy napia¢ tuk migdzy krotkimi modlitwami oraz ich
miejscem w calej modlitwie Filipa i jego uczniéw, a wigc w modlitwie
zgromadzonego Oratorium. To, ze pielegnowano modlitwe milczaca,
zostato przekazane z zgromadzen wczesnego Oratorium w San Girolamo.
Tutaj cicha modlitwa w formie potgodzinnej medytacji w zaciemnionym
pomieszczeniu zdobyta swoje state miejsce w modlitwie wieczornej'".

Pod ‘aktem strzelistym’ Filipa mozna rozpozna¢ modlitwy, ktore
moglyby mie¢ swoje miejsce wlasnie w cichej modlitwie. Do mozliwych
modlitw, ktore wydaja si¢ by¢ dla tego celu (jako modlitwa jednego stowa)
odpowiednie, na pewno nalezy modlitwa [25]; moze takze modlitwa [4].
Modlitwa [3] rowniez bylaby mozliwa’'?. Dla wewnetrznej uwagi i jako
prosba o wsparcie Boga w modlitwie mogtoby by¢ odpowiednie wezwanie
[49] ,,Panie, nie ukrywaj si¢ przede mna”, jak réwniez [37] 1 [39].

310 Zalecana przez Filipa codzienna praktyka spowiedzi dokladnie to ma na mysli. Codzienna

osobista konfrontacja z wlasnymi zyciowymi dokonaniami moze jednym spojrzeniem doktadniej
ogarna¢ wydarzenia dnia, lepiej $ledzi¢ mysli i nastroje i w ten sposob otworzy¢ drogi do
dojrzewania i duchowego wzrastania.

*''RB 58, 17.

312 Jako krétkie wezwanie w znaczeniu medytacji ‘Ave Maria’ nadaje sig n. p. modlitwa [46].
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To, ze Filip cenit modlenie si¢ w milczeniu, ktore ostatecznie polega na
wyzbyciu si¢ wilasnych mysli, wyobrazen i na zwrdceniu si¢ catego
cztowieka do Boga, wyraza takze ostatnia strofa jego sonetu: ,Jakiez
wigzienie zatrzymuje duszg, ze moi kochani nie uciekaja, u gwiazd
mozecie szuka¢ zbawienia i, kto umart dla siebie, czy w Bogu wiecznie
pozostaje?”'’. W wersecie tym brzmi podstawowa tesknota za
transcendowaniem sytuacji modlitewnej. Cicha tesknota, ktorej spetienie,
wedhug relacji naocznych $wiadkow’'*, Filipowi takze przypadto w udziale.
Wedhug naszych badan nalezy wyjs¢ od tego, ze mate krotkie modlitwy nie
tylko sa odpowiednie do tego, aby wspomaga¢ modlitwg wewngtrzna, lecz,
ze one same w medytacji i kontemplacji spelnity swoje skupiajace zadanie.

5.2.3 Wewnetrzny spiew

Z kilku malymi modlitwami, antyfonami [34], [36] i [51] oraz z
modlitwa [1], sa bezposrednio zwiazane skojarzenia muzyczne, poniewaz
ich §piew jest wlaczony w liturgi¢ i one, jak widzieliSmy, juz za czasow
Filipa istnialty w zapisie nutowym. Czy jedna lub druga krotka modlitwa
posiadata melodi¢ lub opracowana muzycznie i byta $piewana, musi na tym
migjscu pozosta¢ sprawa otwarta. Odnosnie tego nalezaloby blizej zbadac
materiat nutowy rzymskiego I neapolitanskiego archiwum®"’.

Swiadkowie, ktorzy wypowiadaja si¢ na temat krotkich modlitw,
jednakze informuja — jak pokazalo to nasze oszacowanie metody
rozancowej — nie o $piewnym modleniu sig, lecz przekazuja ,,méwienie™ .
To odmawianie powyzej wymienionych modlitw jednak na podstawie
muzycznych skojarzen®’’ mogloby zawiera¢ wskazania na wewnetrzne
dalsze brzmienie modlitwy, poniewaz nawet moéwione, modlitwy te
oddzialywaty na cato$¢ modlitwy, jako na wewngtrzne nadanie takze
tonacji modlitwie i $piewowi.

5.2.4 Statosé¢

313 Cytat wioskiego oryginalnego tekstu pochodzi z S.M. (Cistellini 1994) 185. Ttumaczenie
niemieckie wedlug Gasbarriego (1976) 147.

314 Agostino card. Cusani, 28 stycznia 1596, (tom IT) fol. 391 n., s. 39.

315 To zostaje zastrzezone do dalszej pracy.

316 por. 3.1.3. Francesco Zazzara méwi o “dicesse” i ,dire”, Francesco Zazzara, 22 listopada
1595, P.P. (tom I) fol. 323, s. 378 i tamze fol. 325, s. 379; tak samo Agostino Boncompagni, 26
sierpnia 1595, P.P. (tom I) fol. 77, s. 98 i in.

317 Zwlaszeza modlitwa [51] z jej poczwornym ,alleluia” wydaje si¢ bez $piewu nie do
pomyslenia.
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W  najrozniejszych sytuacjach 1 zajgciach powszedniego dnia
powtarzanie tej samej modlitwy rozbudza wewngtrzna kontynuacje i
trwato$¢. Dlatego krotka modlitwa stuzy budowaniu wewnetrznej statosci
w zewngtrznych zmiennosciach dnia powszedniego.

W tym punkcie pojawia si¢ pytanie, jakie zewnetrzna statosé, stabilitas
loci, zajmuje miejsce w duchowosci Filipa. On sam przypisuje jej wielkie
znaczenie. Stalos¢ miejsca jego zamieszkania byla mu tak droga, ze dopiero
przymuszony interwencja papieska zrezygnowal z swego mieszkania, aby
przeniesé sie do swojej Kongregaciji’'®. W stosunku do stabilitas ponownie
staje si¢ wyrazne plodne natgzenie tradycji i nowatorstwa w zyciu Filipa:
Przejmuje on warto$¢ stabilitas, ktora zna z wskazowek Ojcoéw oraz ze
spotkan z klasztornymi tradycjami’'"’, oraz interpretuje ja, nadajac wtlasne
punkty cigzkosci, ktore odpowiadaja jego pracy duszpasterskiej i jego
zadaniu.

5.3 Orientacja
5.3.1 Aspekty duszpasterskie

Krotkie modlitwy Filipa Neriego sa konkretnymi opisami drogi, ktore
zmierzaja do celu, jakim jest wzmacnianie zycia wiary i modlitwy w dniu
powszednim. Byly one przeznaczone dla ludzi, ktérzy w ten sposob szukali
rady i przyktadu i bynajmniej nie ograniczaty si¢ jedynie do cztonkéw
Kongregacji’’. Filip te modlitwy powierzat szczegdlnie penitentom
i uczestnikom ¢wiczen Oratorium. Gdy uprzytamniamy sobie wiek, zawod
istan $wiadkow (Monte Zazzara, ktory otrzymuje krotkie modlitwy dla
swojej podrézy w interesach, jest na przyklad, jak widzieliSmy,
‘profumiere’ a wigc handlarzem pachnidel”!, Fabrizio Massimo jest

1% Swoj pokoj w San Girolamo opuscil po to, aby zamieszkaé w swojej Kongregacii przy Santa
Maria in Vallicella, dzisiejszej Chiesa Nuova.

3% Chyba nie da si¢ wyjasnié, czy stabilitas loci, ktora jest podstawa zycia Oratorium,
rzeczywiscie wywodzi si¢ z wplywu tradycji benedyktynskiej (RB 4, 78; s. 95), czy tez Filip
jeszcze bardziej nie zawdzigcza tego impulsu zajmowaniu si¢ Ojcami Pustyni.

*20 Francesco Zazzara i Agostino Boncompagni z pewnoscia zyli juz w zgromadzeniu, ale dopiero
po s$mierci Filipa stali si¢ oficjalnie cztonkami Kongregacji. Francesco Zazzara a aktach
procesowych jest okreslany jako rzymski kleryk, do Kongregacji wstapit 18 wrzesnia 1595 roku
(por. P.P. (tom I) fol. 41, s. 52, przyp. 193 oraz Cistellini (1989) 2412) i w czasie pierwszego
zeznania jako $wiadek mial 21 lat (por. P.P. (tom I) XVIII). Agostino Boncompagni wystapit w
procesie jako rzymski kleryk liczacy 18 lat zycia, od 1602 roku byl cztonkiem Kongregaciji,
Cistellini (1989) 2351; por. P.P. (tom I) XIX i fol. 76, s. 96, przyp. 310.

32! por. dane w P.P. dotyczace zawodu, stanu i wieku $§wiadkow z 3.1.3. Monte Zazzara na
poczatku procesu liczyt 62 lata, wdowa Fulginia Anerio, ktéra wpomnieliSmy w zwiazku z
laudami, przez ponad czterdziesci lat byla penitentka Filipa i w czasie sktadania zeznan liczyta 64
lata, por. P.P. (tom I) XXIII.
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cztonkiem znakomitego rzymskiego rodu’”’, to samo odnosi si¢ do

39letniego Francesco Valentini della Molara®>), barwny obraz catego
kregu przyciagania Filipa wydaje si¢ powstawa¢ na nowo; rdzne grupy
wiekowe 1 zawodowe, bez ktdrych nie mozna wyobraza¢ sobie imprez
Oratorium, zdawaty si¢ wzajemnie utwierdzac.

W Scistym zwiazku z ruchem reformatorskim Oratorium stoi inny
swigty Reformy, Franciszek Salezy, ktory dzigki napisanej rgka liscie
Massime e Ricordi, otrzymat bodzce dla swojej poOzniejszej pracy
duszpasterskiej’>*. W ramach jego pobytdow Rzymie w 1592 roku
uczestniczyl w imprezach Oratorium, jego styl kaznodziejski tam zostat
uksztattowany> i byt zaprzyjazniony z kliku towarzyszami Filipa Neriego
(szczegoblnie z Baroniuszem, ale takze z Tarugim i z Ancina). Czy mial
okazje¢ spotka¢ samego Filipa, tego nie mozna na pewno powiedziec.
Wedhig pewnego ustnego przekazu rzymskiego Oratorium miato dojs¢ do
tego, Tiirks uwaza to za raczej nieprawdopodobne’. W kazdym razie w
pisemnie zredagowanej Filotei Franciszka Salezego mozemy dostrzec te
sama sprawg, do ktorej Filip zmierzal w ustnej formie dialogu, czy to w
Oratorium, czy tez w konfesjonale, mianowicie zasadnicza sprawe
poglebiania i doskonalenia zycia duchowego wszystkich chrzesdcijan
wlasnie w ramach wymagan konkretnego w danym czasie srodowiska zycia
oraz zawodowego obowiazku.

5.3.2 Projekty badawcze

Z naszej pracy wynikaja dalsze problemy badawcze, ktore wydaja si¢
by¢ pozyteczne dla naukowego opracowania duchowos$ci Filipa Neriego
1 jego kregu oratoryjnego.

Dalsze mozliwo$ci badawcze z zakresu teologii duchowosci w tacznosci
ze zbadaniem muzyki we wczesnym Oratorium przedstawiliSmy juz
w 2 rozdziale pod 2.2.5.2.

Sa to: 1. Poszukiwanie potencjalnie istniejacego materialu nutowego do
muzycznego opracowania krotszych tekstow modlitewnych (miejscem
poszukiwan bylyby archiwa Oratorium w Rzymie i w Neapolu) i 2.

322 Miat 57 lat, por. P.P. (tom I) XX.

33 Por. P.P. (tom I) X VIIL por. P.P. (tom ) fol. 5, s. 7, przyp. 26, por. takze 3.1.3.
324 Wehrl 96.

325 Wehrl 101-102.

326 Odnosnie stanu badan nad tym zagadnieniem por. wywody u Wehrla 96-99.
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Badanie $§piewdw i prowadzen melodii w 2 Ksigdze Laud Animucci, ktora
zostata wydana jako kompendium $piewow dla imprez w Oratorium.

Z tradycji Ojcow Pustyni — szczeg6lnie nauki Ewagriusza Pontikusa —
poza naszymi wynikami mozna bada¢ porownawczo dalsze linie przewodnie
duchowosci Filipa Neriego’’. Obok metod duchowego towarzyszenia
szczegolnie w nauce o o$miu blednych myslach moglyby stac si¢ widoczne
dalsze wspodlne zasadnicze postawy. Jakie rady lub duchowe maksymy
skierowuje na przyktad Ewagriusz Pontikus, a jakie Filip Neri, przeciwko
jakim mys$lom a tym samym, przeciwko jakim blednym postawom?
Prawdopodobnie datoby si¢ przy tym wykazaé jeszcze wyrazniejsze
odwotywanie si¢ Filipa do rad Ojcéw Pustyni. Na tym tle ¢wiczenia Filipa,
niech bedzie dozwolone tutaj to zastanawianie si¢, chyba szczegdlnie beda
si¢ zwracaly przeciw ,,Vanitas” i w duchu Ewagriusza®*® oraz Kasjana beda
zobowiazane kierowa¢ do pokory, jako cnoty zdolnej przeciwstawi¢ si¢ tym
atakom.

Taki projekt badawczy musialby przestudiowaé materiat Massime e
Ricordi, literature listowa oraz akta kanonizacyjne. Jako dosy¢ pewne jest
tutaj wprawdzie to, ze w wyniku ponownie u Filipa Neri natrafimy na
stosunek napigcia migdzy tacznos$cia z tradycja a gotowoscia do
nowatorstwa.

5.4 Zakonczenie

Sposob, w jaki Filip Neri czerpal z istniejacych konkretnych tradycji,
aby rozwija¢ kultur¢ wewngtrznego modlenia si¢, moze zachgcaé do tego,
aby czerpa¢ z duchowych tradycji, interpretowac je, kreatywnie je
przetwarza¢ i tak czyni¢ je twoérczymi dla wilasnego zycia. Przede
wszystkim zdaje si¢ mie¢ to znaczenie dla sfery modlitwy, ktora, zakryta,
przez jaki ogdlny ‘modlitewny common sense’, wlasnie przez to stracila na
atrakcyjnosci. Wiele drog medytacji i kontemplacji chrze$cijanskiej
tradycji nie jest znanych, jednak warto by je odkrywaé, poznawaé i
wprowadza¢ w zycie. Na przyktadzie krotkich modlitw Filipa Neriego staje
si¢ jasne, jaka moc te drogi obiecuja, jezeli nie sq po prostu powtarzane,

327 Zreszta takze muzyka posiada u Ewagriusza Pontikusa wysokie znaczace miejsce: por.
Evagrius Ponticus, Capita practica ad Anatoliom XLI (PG 40, 1232 C) i XLII (PG 40, 1232 C.
Ostatnie wymienione miejsce: “Jednak psalmy, hymny i duchowe piesni powoduja rodzenie si¢ w
nas cnotliwych mysli, one thumia nasz gniew i gasza nasza zadzg”, thum. niem. cytowane wedtug
Evagrius Ponticus, Praktikos 71, s. 61.
328 Evagrius Ponticus, De octo vitiosis cogitationibus (PG 40, 1275 n.); por. G. Bunge, Evagrios
Pontikos, Uber die acht Gedanken, Kap. 7, Uber die Ruhmsucht, 72-77 oraz Ewvagrius Ponticus,
Praktikos 13, 40.
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lecz odpowiednio interpretowane, podczas gdy sa stosowane pomocniczo
dla kultury modlitewnej i stosownie do osobistej postawy modlitewnej
zostaja wyrazane w odpowiednich stowach.

,»Aby dobrze sig¢ modli¢, potrzebny jest caty cztowiek” brzmi tytut
naszej pracy. Jest to sentencja Filipa Neriego, ktéra przekazali jego
uczniowie, i zwraca ona uwagg na to, ze modlitwa wymaga zaangazowania,
postanowienia i dobrej woli.

Krotkie modlitwy w ich skromnosci i prostocie pozwalaja uznac, ze
budzace obawe cig¢zar i nadmierne wymaganie tej decyzji, ktére moga
powstrzymywaé rozpoczgcie tego ¢wiczenia, przede wszystkim i w
pierwszej linii stanowia teoretyczny problem, poniewaz one juz w
wypowiadaniu stow modlitwy jednym susem przeskakuja rzekomo nie do
pokonania row migdzy zyciem codziennym a zyciem religijnym. W
catkiem prostych wykonaniach, jak w skromnym wezwaniu: ,,Panie, pomoz
mi”, tkwi, jak widzieli$my, olbrzymia moc. Moc, ktéra w modlacym sig,
ktory siebie i swoja sytuacj¢ w tej modlitewnej czynnos$ci juz przeskoczyt,
coraz bardziej pomnaza si¢, aby sta¢ si¢ w nim modlitwa.

Krotkie modlitwy okreslaja droge ¢wiczenia, ale nie ‘technike’, do
ustawicznej modlitwy, poniewaz rozwoj stosunku modlitewnego moze by¢
podtrzymywany i wspierany, ale nie ‘wytwarzany’; wzrasta on w
wykonywaniu, w rytmie partnerow modlitwy. Krotkie modlitwy sa
impulsami i propozycjami formutowania, aby podnosi¢ ducha do Boga i
aby serce przygotowac dla tego, ktory sam jest wlasciwym Nauczycielem
modlitwy.

Zdarzenie modlitwy oznacza zdarzenie spotkania, ktére w swoim
egzystencjalnym znaczeniu dotyczy catego czlowieka. W nim tgsknota
cztowieka, ktora ujmuje jego przyjscie do siebie i jego przyj$cie do Boga,
znajduje, bez stow lub wyrazana stowami, przestrzen, wyraz i orientacje.

Ksiazke t¢ niech zamknie pytanie Ojca Pustyni Ewagriusza Pontikusa.
Dotyczy ono naszego problemu, poniewaz prowadzi do rdzenia ludzkie;
tesknoty i bytu oraz go obejmuje: ,,Czyz istnieje co$, co jest lepsze, niz
serdeczne obcowanie z Bogiem i wznioslejsze, niz catkowicie zy¢ w jego
obecnosci?”™?.

Tlumaczenie: ks. Mieczystaw Stebart COr

329 Evagrius Ponticus, De oratione XXXIV (PG 79, 1173 D) thum. niem. Cytuje wedlug Evagrius

Ponticus, Praktikos. Uber da Gebet 34, s. 95.
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