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OD REDAKCJI

Jesienny numer -ORATORIAMNY wpisuje si¢ w nostalgiczny nastréj
tego czasu. Znajdziemy w nim wiele wspomnien inspirowanych przezywa-
nymi w tym roku rocznicami i jubileuszami. Syntetyczne ich podsumowa-
nie znajdziemy w Stowie Prokuratora naszej Federacji ks. Zbigniewa Star-
czewskiego COr. Jednak na specjalng uwage w tym kontek$cie zastuguje
przettumaczona z jezyka tacinskiego i opracowana przez ks. Mieczystawa
Stebarta COr ,,Ksiega zmartych wielebnych ojcéw i czcigodnych braci
Oratorium $w. Filipa Neri na Swietej Gérze”. Zawarte tam krétkie infor-
macje o wszystkich zmartych na Swietej Gérze filipinach stanowia bezcen-
ne zrédlo informacji o naszych korzeniach i dzialalnosci kongregacji
w ciggu wiekéw jej istnienia.

Bardzo cieckawym i cennym tacznikiem miedzy nasza historig i teraz-
niejszoscia jest studium historyczno — prawne ks. Dariusza Dabrowskie-
go COr na temat filipifiskiego stroju. Tekst ten jest godny szczegdlnej uwa-
gi, poniewaz stanowi bardzo konkretny i merytorycznie uzasadniony glos
w dotychczas raczej jatowej dyskusji na ten temat. Jest to sprawa tym bar-
dziej wazna i aktualna, ze najblizszy Kongres w zwiazku z czterechsetna
rocznicy zatwierdzenia pierwszych Konstytucji, ma zaja¢ si¢ ich rewizja.

Stalo si¢ juz tradycja, ze szczegdlne podzigkowania kierujemy pod adre-
sem Ks. Mieczystawa Stebarta COr, ktéry niestrudzenie tlumaczy wazne
dla nas teksty. W tym numerze ORATORIANY Jemu zawdzigczamy ob-
szerne opracowania po$wigcone St. B. J. H. Newmanowi, a kolejne sa juz
przygotowywane.




Z. ZYCIA KONFEDERACJI

PROCURA GENERALIS

Via di Parione, 33 00186 Roma

Przewielebnym Ojcom Prepozytom
1 Cztonkom Kongregacji Oratorium
pozdrowienie w Panu.

Przesytam Wam doroczne sprawozdanie Prokury Generalnej, korzysta-
jac z radosnej okazji do porozmawiania z Wami o niektérych waznych
sprawach, dotyczacych zycia Konfederacji.

Sprawozdanie to, zgodnie ze zwyczajem, zostalo wyjete z tego, jakie
przekazalem Deputacji Permanentnej podczas jej zebranie w Rzymie
w dniach 9-11 miesigca wrzesnia biezacego roku.

Wszystkim i poszczegdlnym zyczac z glebi serca dobra od Boga, obej-
muj¢ Was w bratnim duchu.

W Rzymie, z Siedziby Prokury Generalnej, dnia 1 miesiaca pazdiernika
Roku Panskiego 2008.

Miejsce pieczeci Eduardus Aldus Cerrato
Procurator Generalis

To doroczne Sprawozdanie zostaje wystane do wszystkich i poszcze-
g6lnych Czlonkéw Kongregacji; Przewielebni OO. Prepozyci niech posta-
rajq si¢ przekazacd je wszystkim Wspétbraciom.




PROCURA GENERALIS
DOROCZNE SPRAWOZDANIE DLA KONGREGACJI
2008

1
Dziatalnosé Prokury Generalnej

1.  Wobec Stolicy Apostolskiej. Utrzymywatem z Sekretariatem Stanu
Jego Swiatobliwosci i z Dykasteriami Kurii Rzymskiej kontakty konieczne do
zatatwiana réznych spraw, jakie zostaly mi powierzone przez Kongregacje
oraz spraw urzedowych. Szczeg6lnie staralem si¢ o wiez z Kongregacjq dla
Instytutow zycia konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia apostolskiego.

2. Wobec Kongregacji. Nie zaniedbywalem, w granicach mozliwosci,
przyjmowania zaproszen, jakie zostaly do mnie skierowane i odpowiada-
fem na informacje przysylane do Prokury Generalnej w kategorii proble-
moéw do przedyskutowania lub odnosnie spraw do zrealizowania.

3. Nowe Kongregacje. Przez Stolicg Apostolska zostaly kanonicznie
erygowane, w biezacym roku, Kongregacje w WILNIE (LITWA)
iwPORT ELIZABETH (AFRYKA POLUDNIOWA), reskryptami
z25 marca i 12 maja, ktére zostaly uroczysécie przekazane 10 maja i 15
sierpnia w Wilnie i w Port Elizabeth.

4. Roczna sktadka i problem statystyczny. Odno$nie rocznych sktadek
musz¢ podkresli¢, ze dzigki zaangazowaniu dr Alberto Bianco, prawie
wszystkie Domy wplacily skladke. Z powodu niedoboru intencji nie
wszystkim Domom, ktére wplacaja skladke poprzez celebrowanie Mszy
$wigtych, moglem w tym roku da¢ t¢ mozliwo$é, a zatem sktadka przez te
Domy nie zostala wptacona.

5. "Wspélnoty w formacji'' i ''Projekty fundacji'. Pozostawalem
w kontaktach z Wspélnotami i Projektami, ktére sa liczne. Do wymienio-
nych w ubieglym roku, dotaczyt Projekt w Dijon, wspélnota w formacji,
ktdra zostata zapoczatkowana przez C. O. w Nancy.

Wielkie znaczenie miala inicjatywa Oratorium w Nancy, ktéra zgroma-
dzita, przy poparciu Prokury Generalnej, Projekty i Wspdlnoty we Francji
'z okazji uroczystosci $w. Filipa Neri. W spotkaniu uczestniczyli J. Em.
Kard. Philippe Barbarin, Arcybiskup Leonu, Biskup Nancy, Arcybiskupi
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Lyonu i Strassburga i Wikariusze Generalni Dijon, Lyon i Fréjus-Toulon.
Obecny byl takze Przew. Superior Generalny Oratorium Francuskiego.
Spotkanie bylo bogate w przemyslenia i przyniosto ogélna satysfakcje.

6. Z Federacji. Procura Generalna zostata poinformowana o nastepuja-
cych spotkaniach:

25 kwietnia Vicenza. Federacja Wtoch Pétnocnych. Doroczne spotkanie
Przyjaciot Oratorium.

16-17 czerwca Chioggia. Federacja Wtoch Péinocnych: Doroczny Kon-
gres na temat: "Kongregacja Oratorium i Parafia: moZliwe zaangazowanie?"

23-26 czerwca Cuernavaca (Morelos). Federacja Meksykanska: Trzy-
dniowe spotaknie rekolekcyjne 1 studium nad duchowoscia filipinska czci-
godnego Kardynata Francesca Marii Tarugi.

4-6 lipca Valencia. Federacja Hiszpanska: Spotkanie Oratoriéw Swiec-
kich Walencji, Madrytu i Saragosy na tematy: 363 lata filipinskiej obecno-
sci w Walencji; familiarne traktowanie Stowa w naszych wspdlnotach i na-
sze Apostolstwo; wzglad na ubogich w Biblii i u sw. Filipa Neri.

29-30 wrzesnia Cava de' Tirreni. Federacja Wloch Centralno Potudnio-
wych: doroczne spotkanie na temat formacji kandydatéw.

21-25 stycznia Olmué (Valparaiso, Chile); Latynoamerykanskie Mie-
dzynarodowe Spotkanie Kongregacji Oratorium (Meksyk, Cista Rica, Ko-
lumbia, Brazylia, Argentyna, Chile) oraz Wspdlnot w formacji (Wenezuela,
Pert) na temat "Tractatio familiaris Verbi Dei": "Historyczne spojrzenie na
ewangelizacj¢ Ameryki Lacinskiej"; "Stowo Boze w obecnym kontekscie
koscielnym"; "Stowo Boze w Tradycji Oratorium"; "Duszpasterskie zasto-
sowanie Stowa Bozego w naszej rzeczywistosci”; "Stowo Boze i rywalizu-
jacy ewangelizatorzy w XXI wieku".

7. Kontakty z instytutami i inspiracji oratoryjnej. Liczne takze w tym
roku kontakty z r6znymi Instytutami, ktére od ich poczatku czerpig z orato-
ryjnego dziedzictwa duchowego: wsrdd nich, Kongregacja Siéstr Opatrz-
nos$ci (Sw. Alojzy Scrosoppi), Kongregacja Siéstr $w. Filipa Neri we Flo-
rencji i Federacja Siéstr Filipinek.

8. "Annales Oratorii" i strona internetowa Prokury Generalnej.

* Przeglad "Annales Oratorii" zarejestrowal, takze dla piatego tomu, gra-
tulacje licznych Instytucji KoScielnych i kulturalnych. Wydatki zwiazane
z publikacja i wysylka "Annales” nie sa obojetne dla kruchej ekonomii Pro-
kury Generalnej, i niewiele jest Kongregacji, ktére przyktadaja si¢ do nich.
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Ale niewazne. Ten instrument jest bardzo pozyteczny takze dla obrazu Kon-
federacji wobec Stolicy Apostolskiej i réznych Instytucji, ktére je otrzymuja
(migdzy innymi biskupi diecezji, w ktérych znajdujq si¢ Kongregacje).

* Strona Prokury Generalnej (www.oratoriosanfilippo.org), pod redak-
cja Dawida Zeggio, kontynuowata swoja cenna dziatalnos¢, przekraczajac,
w tym momencie, 207 tysigcy wizyt. Takze ta strona okazala si¢ cennym
instrumentem w rozpowszechnianiu wiadomosci oratoryjnych 1 wielu
wspotbraci méwi mi, Ze jest to serwis pozyteczny i mity.

9. "Proprium Oratorii'. Prokurze Generalnej zostaly przedstawione
trzy tlumaczenia zatwierdzonego przez Stolic¢ Apostolska w 2004 roku
"Proprium, aby rozpoczeta starania o aprobate w Kongregacji Kultu Boze-
go. Zblizajaca si¢ beatyfikacja Kardynata J. H.Newmana zaleca poczekac
z przedstawianiem tekstow Kongregacji Kultu Bozego, dla uniknigcia in-
nych staran i kosztéw na brakujacy tekst wlasny, odnoszacy si¢ do wspo-
mnienia nowego Blogostawionego.

I1I.

PODJECIE NA NOWO PROCESU
CZCIGODNEGO CEZAREGO BARONIUSZA

Jego Swiatobliwo$é BENEDYKT XVI, na propozycje Jego Eminenciji
Kardynata Jos€ Saraiva Martins, Prefekta Kongregacji dla Spraw Swiqtych,
na audiencji udzielonej 21 stycznia Jego Eminencji Kardynatowi Tarcisio
Bertone, Sekretarzowi Stanu, dal nakaz, aby w Procesie Czcigodnego Stugi
Bozego Cezarego Baroniusza "ad ulteriora procedatur" (postgpowano dalej).

I

IV STULECIE SMIERCI
KARDYNAFEA FRANCESCA MARII TARUGIEGO

Strona internetowa Prokury Generalnej podata obszerne sprawozdanie
z obchodu rocznicy (14 czerwca 2008). Numer 7 (2008) "Annales Oratorii”
- zwlaszcza poswigcony Tarugiemu - przekaze szczegétowo cata kronike
tego waznego wydarzenia.




v

SWIECENIA KAPEANSKIE
w biezqcym roku
31. 5. Piotr Woszczyk CO Radom (Polska)
31. 5. Grzegorz Chirk CO Tomaszéw Mazowiecki (Polska)
22. 6. Arnaud Mansuy CO Nancy (Francja)
29. 6. Joseph Welch CO Oxford (Zjednoczone Krélestwo)
| 4

Zmarli Cztonkowie Oratorium

O. Aloysius DEL BONO, C.O. Bolzano, urodzony dnia 4 miesigca maja,
R.P. 1913, swigcenia kaptanskie 4 marca 1913, zmart 11 stycznia 2008 r.

O. Albert VENTUROLI, C.0O., Rzym, urodzony dnia 27 miesiaca czerw-

ca, R. P. 1938, $wigcenia kaptanskie 14 marca 1971, zmarl w wieczér
Zmartwychwstania Panskiego 23 marca 2008 .

O. Jézef FERRARI, C.O., Rzym, urodzony dnia 10 miesigca grudnia R. P.
1920, $wigcenia kaptanskie 19 czerwca 1943 r., zmart 11 kwietnia 2008 r.

O. Wilhelm LOSBERG, C.O., Aachen, urodzony dnia 16 miesiaca czerwca
R. P. 1930, $wigcenia kaptanskie 25 lipca 1956 r., zmart 21 kwietnia 2008 r.

O. Michat FRICKEL, Heildelberg, urodzony dnia 6 miesiaca marca R.
P. 1921, swigcenia kaplafiskie 29 czerwca 1951r., zmart 18 lipca 2008 r.

Rzym, 31 sierpnia R. P. 2008

Miejsce pieczeci Edoardo Aldo Cerrato
Prokurator Generalny




Conpoedoratio Oratoric S Philippc Neris
Drocwra Geoneralis
00786 Rema

Do Przewielebnego

Ojca Zbigniewa Starczewskiego COr
Prepozyta Oratorium w Gostyniu

i Prokuratora Krajowego Federacji Polskiej

Przewielebny i Drogi Ojcze

z wielka radoscia 1acze si¢ z Kongregacja Gostynskg we wspomnieniu
340 rocznicy zatozenia Oratorium na Swietej Gérze, ktérego historia ubo-
gaca historie calego Oratorium dzigki duchowosci, ktéra kongregacja zaw-
sze zyla i dzigki artystycznej, i kulturalnej wrazliwosci, ktéra wyraza si¢ we
wspaniatym Festiwalu Muzyki Swietogérskiej podczas obecnych dni.

Ponawiam zyczenia i wyrazy szacunku jakie ostatnio wyrazilem w Go-
styniu moja wizyta z okazji nadania Sanktuarium Tytutu Pomnika Historii
Prezydenta Rzeczypospolitej.

Gdy pisze to pozdrowienie jestem jeszcze w Heidelbergu, gdzie wczoraj
obchodzono 40 — lecie zalozenia tego Oratorium i wyjezdzam do Wiednia,
gdzie bedzie obchodzona w najblizszy wtorek 30. rocznica zatozenia.

W klimacie tych $wiat, ktére stanowia podziekowanie Bogu za Jego da-
ry, prosz¢ Przewielebnego Ojca o przekazanie Najswigtsze] Matce Bozej
czczonej w Sanktuarium Swietogérskim mojego synowskiego hotdu.

A

Ksigdza i Wszystkich Obecnych pozdrawiam najserdecznie;j

w sercu Chrystusa i ojca naszego Filipa

A




Z 7ZYCIA FEDERAC]JI

Ks. Zbigniew Starczewski COr

SEOWO PROKURATORA

Konczacy si¢ rok 2008, ktéry niewatpliwie nalezy do roku jubileuszy,
rocznic wspomnieri, jakie przezywalismy w naszej polskiej federacji. Swie-
towanie jest wspdlnie przezywanym doswiadczeniem radosci oraz modli-
tewnym $piewem dzigkczynienia.

Swigto — Jubileusz — Rocznica nasyca kazde serce czlowieka, przywraca
nadziej¢ i pomnaza sit¢, aby mozna bylo sprosta¢ czesto trudnym sprawom
dnia codziennego w realizacji powotania - bycia ,,Uczniem Chrystusa”.

Swiadomo$¢, Ze nie jest si¢ ,,samotng wyspa” wyzwala poczucie sily
ptynacej ze wspdlnoty a takze umacnia nadziej¢ wspdlnego kroczenia
w tym samym kierunku, a wiec pewnosci drogi i mniejszego niebezpie-
czenstwa zagubienia si¢ w labiryncie zycia w chwilach stabosci i znieche-
cenia, ktdre nie raz towarzysza nam.

Przezywana w tym roku 340 rocznica powstania pierwszej Kongregacji
Oratorium Swietego Filipa Neri w Polsce (Gostyr 4.X.1668) zobowiazuje
nas do dzigkczynienia, modlitwy oraz glebokiej refleksji nad naszymi fili-
pinskimi korzeniami wrastajacymi w polska gleb¢. Doswiadczamy tej
prawdy, ze Bég pisze prosto po krzywych liniach historii.

130 - lecie obecnodci Filipindw w Tarnowie czy nie jest tego, az nader
wyraznym potwierdzeniem. Obecno$¢ Filipindw w Tarnowie to nie tylko
wpisanie w pejzaz miasta ko$ciola i klasztoru filipifiskiego, ale nade
wszystko ubogacenie filipinska duchowoscia i postuga.

Po latach kasaty i niewoli powré6t przed 80 laty filipinéw do Studzianny
i kontynuacja blogostawiona w skutki dziatalnos¢ filipinskich Kustoszy
mobilizuje nas do dzigkczynienia Bogu w Tréjcy Jedynemu i Matce Swie-
torodzinnej, ktérej 40 rocznicg¢ koronacji Jej Cudownego Obrazu przezywa-
lisSmy razem z cala parafia studzianskq a nade wszystko z Arcypasterzem
Kosciota Radomskiego, bpem Zygmuntem Zimowskim, ktéry przewodni-
czyl tej radosnej uroczystosci 28 wrzesnia 2008 r.

W sposéb ukryty bez zadnych okazatosci zewngtrznych przezywat swoj
Jubileusz 55 lecia Kaplanstwa Senior Kongregacji studziafiskiej ks. Jan




Drewniak COr. Swoim bogatym zyciem duszpasterskim a nade wszystko
mitoscig do studzianskiej wspélnoty zastuzyl sobie na modlitwe wdziecz-
nosci i szczere gratulacje wraz z zyczeniami, ktére przekazali, zwlaszcza
parafianie, w Swieto Przemienia Panskiego dnia 6 sierpnia.

Ztoty Jubileusz Kaptanstwa, ktéry przezywat ks. Marian Gosa COr
w Uroczystos¢ Apostoléw Piotra i Pawla 29 czerwca stal si¢ szczegdlng
okazja do dzigkczynienia za kaplanstwo i cala postuge duszpasterska, ka-
znodziejska, a takze administracyjnag, jaka petnit Ksiadz Jubilat w gostyn-
skiej wspdlnocie. Stad tez uroczysto$¢ Jubileuszowa zgromadzita nie tylko
rodzing Jubilata, ale takze przyjaciét a nade wszystko licznie wypelniaja-
cych bazylike wiernych, ktérzy przez tyle lat korzystali i korzystajq z po-
stugi Jubilata. Podsumowanie zycia kaptaniskiego a nade wszystko rekolek-
cjonisty — misjonarza ukazal w swoim kazaniu ks. Kan. Marek Spychata
dziekan dekanatu kozminskiego i przyjaciel Jubilata.

25 lecie kaptanstwa ks. Jerzego Cedrowskiego COr bylo dla Niego
a takze dla studzianskiej wspdlnoty okazja do refleksji nad kaptanstwem,
ktérym stuzy w Sanktuarium Matki Swigtorodzinnej w Studziannie. Ten
szczegblny rok dla Jubilata stat si¢ okazja do podjecia pielgrzymki do Zie-
mi Swietej, ktéra przezywat wraz z proboszczem i superiorem tomaszow-
skim ks. Wactawem Wojtunikiem COr, oraz wiernymi parafii Naj$wigtszej
Rodziny w Tomaszowie, z ktdrej Jubilat si¢ wywodzi.

Patrzac z niepokojem na aktualny problem powotan do naszych filipin-
skich wspdlnot warto zauwazy¢, ze rok obecny jest rokiem 40 rocznicy
wstapienia do Kongregacji $p. ks. Wlodzimierza Dratka, ks. Bolestawa Ja-
kubczyka COr, ks. Henryka Kaczmarczyka COr, ks. Leszka Gralaka,
ks. Zbigniewa Starczewskiego COr i ks. Stanistawa Tulina COr. To histo-
ryczne wydarzenie ttumaczono faktem — owocem Jubileuszu 300 lecia fili-
pinéw w Polsce a nade wszystko rokiem koronacji Cudownego Obrazu Pa-
ni Studzianskie;.

W kontekscie tych rocznic spdjrzmy na czas, ktéry jest darem od Boga,
a takze czasem realizacji powolania, czasem z ktérego przyjdzie si¢ nam
wszysfkim rozliczad.

Dzielac sig¢ tymi refleksjami i przezywajac nasze filipinskie dzis, uczynmy
wszystko, aby wciaz ozywia¢ swoja filipinska tozsamos¢ i coraz lepiej nasla-
dowac naszego Ojca $w. Filipa, a tym samym dawac odpowiedz kazdego dnia
wszystkim, z ktérymi kroczymy drogami naszej codziennosci, ,,ze Oratorium
Filipinskie nadal jest darem dla Kosciota dla Ojczyzny, dla §wiata”.

Ks. Zbigniew Starczewski COr
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kl. Pawet Ogrodnik

WAKACYJNE SPOTKANIE KLERYKOW POLSKIE]
FEDERACJI KONGREGACJI ORATORIUM SW. FILIPA NERI

TARNOW
25-29 sierpnia 2008 r.

Juz od kilku lat w ostatnim tygodniu sierpnia maja miejsce wakacyjne
spotkania klerykéw filipinskich. Podobne mialo miejsce i w tym roku,
a jego organizacji podjeta si¢ Kongregacja tarnowska. Podstawowym zato-
zeniem tegorocznego spotkania bylo poznanie domu, w ktérym przez wiele
lat dzialat wspdlny dla calej polskiej federacji klerykat filipiniski. Spotkanie
laczylo si¢ réwniez ze 130 rocznica przybycia Filipinéw do Tarnowa.

Spotkanie rozpoczeto si¢ w poniedziatkowy wieczdr 25 sierpnia bedacy
jednoczesnie dniem przybycia na Jasna Gor¢ Pieszej Pielgrzymki Tarnow-
skiej, ktdra popsuta nieco uklad pierwszego dnia. Ze wzgledu na ogromne
inwestycje drogowe majace miejsce w naszym kraju w zwiazku z przygo-
towaniami do EURO 2012, cz¢$¢ klerykéw nieco si¢ spdznila... Jednak nie
przeszkodzilo to w zorganizowanym przez tarnowskich gospodarzy "wie-
czorze zapoznawczym'". Jak si¢ okazalo stan liczebny przybylych nie byt
znaczny i z wyjatkiem nizej podpisanego, wszyscy si¢ juz znali. Po "zapo-
znaniu si¢" udaliSmy si¢ z jednym z naszych "opiekunéw" - ks. Mateuszem
Kiwiorem COr na spoczynek do bursy dla dziewczat ... prowadzonej przez
bezhabitowe siostry- Stugi Jezusa.

Wtorkowy poranek przywital nas chlodem i pochmumym niebem. Ta-
kie warunki atmosferyczne idealnie nastrajaly do nadchodzacych chwil.
Tego dnia mieli§my bowiem przezywac Dzien Skupienia pod przewodnic-
twem ksigdza Tadeusza Bankowskiego COr. Po wspélnej Jutrzni, rozmy-
$laniu i krétkim wprowadzeniu, udaliSmy si¢ do refektarza na sniadanie, by
nabra¢ sil na nadchodzace chwile. Dzigki wspaniatomys$lnosci prowadza-
cego mogliSmy bez skrgpowania rozmawiaé - co nie bylo elementem trady-
cyjnym... Tego dnia mieliSmy okazj¢ ustysze¢ dwie konferencje: pierwsza
na temat Eucharystii i jej znaczenia w naszym Zyciu oraz kolejng na temat
Ducha Swiqtego. Konferencje uzupetnita niecodzienna Droga Krzyzowa,
ktérej rozwazania oparte zostaty na tekstach Liturgii Mszy Swigtej - Prefa-
cjach oraz fragmentach Modlitw Eucharystycznych. Dzien Skupienia za-
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konczyla (po poobiedniej drzemece...), Adoracja Najswietszego Sakramentu,
polaczona z mozliwoscia skorzystania z sakramentu pojednania. Umocnie-
ni na duchu ruszyli§my umocni¢ cialo podczas kolacji..., by po niej uda¢ si¢
na Mszg Sw., podczas ktérej zostalismy oficjalnie powitani przez superiora
tarnowskiego - ks. Macieja Miterg COr.

Po Eucharystii udali$my si¢ do, lezacego na wprost Kosciota Filipinéw,
budynku Seminarium Diecezjalnego. OgladaliSmy go z zapartym tchem,
poniewaz jest to jedno z najwigkszych (o ile nie najwigksze) Seminariéw
na $wiecie. Ogrom budynku przyttacza do tego stopnia, ze musieliSmy sko-
rzysta¢ z pomocy spotkanych klerykéw. Oprowadzajacy nas po nim bywal-
cy oraz jeden z ojc6w duchownych, sami gubili si¢ w ciemnych zauikach
dziesiatek korytarzy, klatek schodowych i kaplic. Wspomniany ojciec du-
chowny prowadzac nas do refektarza seminaryjnego, niby przez roztar-
gnienie pomylit pig¢tra po czym sam stwierdzil, Ze musi si¢ dobrze zasta-
nowi¢ gdzie go szukac.

Sroda miata nam przyblizy¢ atmosfer¢ dawnego klerykatu filipifiskiego.
Czekala nas dluga piesza wedrowka tradycyjnymi szlakami kleryckich
przechadzek. Niestety nie doszta do skutku zaplanowana z premedytacja,
ascetyczna konferencja w drodze... ks. Bankowski COr wyjechat na reko-
lekcje. ZwiedziliSmy tego dnia najwazniejsze tarnowskie Koscioty: Kosciot
Filipinéw, Katedre z Muzeum diecezjalnym (po ktérym oprowadzit nas
nieco przerazony kleryk drugiego roku), Kosciét Bernardynéw, sanktu-
arium MB Szkaplerznej na Burku. Nast¢pnie udaliSmy si¢ na Stary Cmen-
tarz tarnowski, na ktérym spoczywaja doczesne szczatki tarnowskich Fili-
pinéw. Po krétkiej refleksji i modlitwie, takze nad mogitami powstancéw
styczniowych, udali$my sie do pobliskiego, drewnianego Kosciota Sw.
Tréjcy na Terlikéwee. Stamtad ruszyliémy do Kosciota Sw. Marcina w Za-
wadzie, ,,zwiedzajac” po drodze zamek Tammowskich, a wtasciwie to co
z niego zostato. Po dlugim odpoczynku i pysznym obiedzie udali$my si¢ do
Sanktuarium MB w Tuchowie. Tam uczestniczylismy we Mszy Sw., gdzie
zostaliSmy powitani, z wielka serdeczno$cia, przez oo. Redemptorystéw,
jako seminarium filipinéw z Tarnowa z ks. Rektorem Mitera COr i ks. Pre-
fektem Kiwiorem COr. Wieczo6r zakonczyla wspélna biesiada w rodzinnym
domu tarnowskiego superiora.

PODSUMOWUIJAC: tego dnia Redemptorysci przez przypadek
wskrzesili wspdlny, filipinski klerykat...

Czwartkowy poranek powital nas pigknym stonicem i wysoka tempera-
tura. Dzi§ czekala nas wielka niespodzianka, ale i czas refleksji. Wczesnym
rankiem udaliSmy si¢ do Bochni, gdzie zwiedziliSmy najstarsza kopalnig
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soli w Polsce, zjezdzajac 250m pod powierzchni¢ ziemi. Po 3 godzinach
podziemnych atrakcji czekalo nas spotkanie z burmistrzem pobliskiego
Nowego Wisnicza. On przyblizyt nam sylwetke Stugi Bozego ks. Ferdy-
nanda Machaya COr, wyglaszajac péltoragodzinny wyktad. Nastepnie po-
kazal nam miasto, ko$cioly i muzeum, by potem zabra¢ nas do najwazniej-
szego dla nas tego dnia miejsca - wcigZ czynnego wigzienia stworzonego
zlokalizowanego w starym klasztorze karmelitéw, gdzie byl przetrzymy-
wany i torturowany Stuga Bozy. Pobyt w zniszczonym kosciele w $rodku
wigzienia, wywarl na nas ogromne wrazenie. Jednak najwazniejsze dopiero
nas czekalo. Kilkanadcie minut pdZniej udaliSmy si¢ na pobliski cmentarz
ofiar zbrodni hitlerowskich oraz do wawozu, w ktérym zamordowano
ks. Machaya oraz 9 innych oséb strzalem w tyl glowy.

Wieczorem po powrocie do Tarnowa wziglismy udzial we Mszy Sw.,
ktérej przewodniczyl i stowo wyglosit ks. Zbigniew Starczewski COr -
prokurator polskiej federacji filipinow. Po niej czekala nas prelekcja tar-
nowskiego seniora, ks. Mieczystawa Stebarta COr na temat historii Kon-
gregacji tarnowskiej i rozwoju polskich filipindw, oraz o wskrzeszeniu
przez nich, po pierwszej wojnie $wiatowej, wszystkich wczesniej istnieja-
cych, skasowanych w czasach zaboréw Kongregacji. Z nowymi informa-
cjami ruszyliSmy na poddasze, by tam spedzi¢ ostatni tego roku, wspdlny
wieczor .

W piatek na wspolnej Mszy sw. dzigkowaliSmy Bogu oraz Wspéibra-
ciom Tranowksiej Kongregacji za organizacje tych radosnych dni. Po $nia-
daniu spakowaliSmy swoje bagaze i udaliSmy si¢ na kawe pozegnala w sa-
loniku kongregacji tarnowskiej. Byla okazja do podsumowania tego spo-
tkania, a takze stowa wdzigczno$ci oraz braterskie pozegnania.

Klerycy gostynscy wraz z prokuratorem federacji dzieki dobrej orienta-
cji br. Franciszka COr i znajomosci drogi na krakowski Salwator zatrzyma-
li si¢, w drodze do domu, na chwile wspdlnej modlitwy przy grobie Stugi
Bozego ks. Fernynada Machaya COr., ktéremu powierzyliSmy nasze przy-
szle kaptanstwo. :

kl. Pawet Ogrodnik
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Ks. Jan Drewniak COr

STUDZIANSKIE JUBILEUSZE I ROCZNICE

Obecnie przezywany w Kosciele polskim rok pod hastem “Badzmy
uczniami Chrystusa” bardzo dobrze korespondowat z wydarzeniami, ktore
miaty miejsce w Sanktuarium Matki Bozej Swigtorodzinnej w Studziannie.
25 — lecie kaptanstwa proboszcza ks. Jerzego Cedrowskiego COr; 55 — le-
cie kaptanstwa ks. Seniora Janusza Drewniaka COr; a nade wszystko
40 lecie Koronacji Cudownego Obrazu Matki Bozej Studzianskiej
1 80 rocznica powrotu Filipinéw do Studzianny.

Kazde z powyzszych uroczystosci mobilizowata do glebokiej refleksji
nad rola tego Swiqtego Miejsca obstugiwanego przez Filipinéw w ksztal-
towaniu postaw Uczniow Chrystusa.

55 - lecie kaplanstwa ks. Jana Drewniaka COr

W Swicto Przemienia Panskiego 6 sierpnia uroczysto$¢ Jubileuszowa
55 - lecia przezywat ks. Jan Drewniak COr. Ten szczegdlny Jubileusz stat
si¢ okazja do wspdlnego dzigkczynienia za dar kaplanstwa i za duszpaster-
ska postuge we wspdlnocie parafii studzianskiej. Mszy $w. koncelebrowa-
nej razem z ks. Czestawem Szymanskim COr przewodniczyt ks. Jan Drew-
niak COr. Po pozdrowieniu liturgicznym stowo powitania i Zyczen w imie-
niu Kongregacji skierowat ks. Jan Chodér COr. W samej Mszy $w. uczest-
niczyto kilkadziesiat 0séb, przede wszystkim prawdziwie zyczliwych przy-
jaciot Ksiedza Jubilata przybylych z parafii studzianskiej, z Odrzywotu,
z Inowlodza i Opoczna. Po Mszy $w. odczytano pisma gratulacyjne od
ks. Bpa Jozefa Zawitkowskiego, Starosty Opoczynskiego Jézefa Roga
1 Przewodniczacego Rady Powiatu Opoczno Krzysztofa Nawrockiego
a takze od p. Jolanty Chetminskiej Wojewody L6dzkiego. Szczegdblnie mi-
lym akcentem tej Jubileuszowej Uroczystosci byt po Mszy sw. koncert
mtodych artystéw ze $rodowiska studzianskiego dedykowany Jubilatowi
z okazji 55 Tocznicy $wigcen. Inspiratorami tak samej uroczystoéci jak
i koncertu byli panstwo Jadwiga i Jan Czerscy oraz pan Marian Pisarski.
Natomiastami wykonawcami byli: Marta i Natalia Czerskie oraz Piotr Fide-
lus. T¢ pelna serdecznosci uroczystos¢ zwienczono Zyczeniami, gratula-
cjami i mitymi wspomnieniami ze spotkan z Jubilatem. Matce Swietoro-
dzinnej powierzono Osobe¢ Jubilata i upraszano dla Niego obfito$é btogo-
stawiefistwa, sit i zdrowia do dalszej stuzby.
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40 -lecie Koronacji Cudownego Obrazu Matki Bozej Studzianskiej

Sama uroczysto$¢ koronacyjna miata miejsce w niedzielg 18 sierpnia 1968 r.,
natomiast wola Biskupa Zygmunta Zimowskiego Ordynariusza Diecezji Radom-
skiej postanowiono, by Jubileusz ten polaczy¢ z tradycyjnym $wietowaniem
w Studzianskim Sanktuarium Swietych Archaniotéw — éw. Michata, ktéra tym
razem przezywano w niedziele 28 wrze$nia. Ideg przewodnig Uroczystosci Stu-
dzinskich byto ,,Miejsce i postannictwo rodzin w Kosciele”. W tym dniu réwniez
do Studzianny zostaly zaproszone rodziny diecezji radomskiej, by przed Obli-
czem Bozej Matki odnowi¢ przyrzeczenia malzenskie. Przed 40 laty koronato-
rami Cudownego Obrazu byli: St. Bozy Jan Pawet II, St. Bozy kard. Stefan Wy-
szynski oraz St. Bozy bp Piotr Gotebiowski. Stad tez Uroczysto$¢ 40 lecia Koro-
nacji stala si¢ szczegdlnym dniem modlitwy o wyniesienie do chwaty oltarzy
tych, ktérzy na skronie Swietorodzinnej Matki naktadali korony. Na Uroczysto$é
t¢ do Studzianny przybyla ok. 10.000 rzesza wiernych pielgrzyméw. Przewodni-
czyt jej, a takze wyglosit Stowo Boze ks. Bp Ordynariusz Zygmunt Zimowski.
Koncelebrowato kilkunastu kaptanéw diecezjalnych z ks. Inf. J6zefem Wdjci-
kiem uczestnikiem tamtych wydarzen sprzed 40 laty. Przybyli réwniez wspot-
bracia w filipinskim powotaniu: ks. Adam Aniot COr z Gostynia, ks. Henryk
Kaczmarczyk COr z Bytowa, ks. Stanistaw Jura COr z Tamowa, ks. sup Adam
Maj COr oraz ks. Ryszard Grzybowski COr i ks. Piotr Karasek COr z Radomia
oraz ks. sup Wactaw Wojtunik COr i ks. Jan Rataj COr z Tomaszowa, reprezen-
tantem poznanskiej wspélnoty byt ks. prob. Stawomir Ratajczak. Mysla prze-
wodnia kazania bpa Zimowskiego oraz calej Jubileuszowej Uroczystosci bylo
hasto: ,,Rodzina silna Bogiem”.

Zaproszenia na $wigtowanie 40 lecia koronacji zostaty wystane na dwa ty-
godnie wczesniej do poszczegdlnych doméw kongregacyjnych w Polsce, do
siéstr zakonnych pochodzacych z parafii Studzianskiej, a w szczegd6lnosci do
Siéstr Zgromadzenia Maryi Niepokalanej, ktére przez wiele lat pracowaty
w Studzianskim Sanktuarium. Ponadto zaproszenia zostaly skierowane do
pewnych firm sponsorujacych prace przygotowawcze oraz do osobistosci m.in.
do Wojewody Lddzkiego p. Jolanty Chetminskiej. Warto zaznaczyé, ze sama
Uroczysto$¢ — Msza sw. koncelebrowana zostala odprawiona na placu klasz-
tornym przy boisku. Oprawe liturgiczna stanowily: orkiestra studzianska, mini-
stranci i asysta w regionalnych strojach. Przy dobrej pogodzie, w atmosferze
modlitwy i skupienia dzigkowano Bogu za 40 lat Koronacji Matki i Pani Stu-
dzianskiej, ktéra od wiekéw wlada sercem i prowadzi do Swego Syna Jezusa
Chrystusa. Przy stole eucharystycznym w t¢ uroczysto$¢ komunie §w. przyjeto
ok. 8.000 wiernych. Pod szczeg6lng opieke Matki powierzyli siebie i caty Lud
Bozy pielgrzyméw i parafian Kustosze tego Swietego Miejsca, ktérzy po bole-

snej kasacie 80 lat temu na nowo podjgli postuge w Studziannie.
Ks. Jan Drewniak COr
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Agnieszka Jakubowska
Wojciech Czemplik
Ks. Jakub Przybylski COr

WOKOL FESTIWALOWYCH WRAZEN

W dniach 27-28 wrzeénia i 4-5 pazdziernika 2008 roku odbyl si¢ na
Swietej Gérze III Festiwal Muzyki Oratoryjnej ,,Musica Sacromontana”.
W pieknej bazylice swigtogérskiej mialy miejsce cztery koncerty w wyko-
naniu wybitnych artystéw. Poniewaz festiwal ma juz sw¢j profil muzyczny,
charakter i tradycje, kontynuujemy to, co mialo miejsce rok i dwa lata te-
mu. Muzyka, ktéra prezentujemy podczas festiwalu podporzadkowana jest
uroczysto$ciom i nabozenstwom koscielnym (msze i nieszpory), jak réw-
niez utwory nieko$cielne (symfonie, czy arie). Wszystko jednak skupiato
sie wokét tematu zbioréw muzycznych Ksiezy Filipinéw na Swietej Gérze.
Wszystko jest tak przemyslane, zeby odkry¢ przed publicznoscia fragmenty
muzyczne] historii klasztoru z XVIII 1 XIX wieku. Chcemy pokaza¢, jak
bogata byla ta muzyka, jak si¢ rozwijata, jacy wspaniali artysci i1 kompozy-
torzy dziatali na Swigtej Gérze .

Mocny akcent na poczatek

Festiwal zainaugurowany zostat w sobotg 27 wrze$nia o 20:30 koncertem
Missa pro Don Giovanni, w wykonaniu Orkiestry Filharmonii Poznanskiej
im. Tadeusza Szeligowskiego oraz Poznanskiego Chéru Kameralnego, pod
dyrekcja Marcina Sompolinskiego. Koncert wyrezyserowany zostal przez
Ryszarda Peryta okazat si¢ wspaniala uczta nie tylko dla ucha, ale i dla oka.

Zeby rozpoczaé mocnym akcentem, wyciagneliémy na $wiatto dzienne
ze §wietogorskich zbioréw utwdr, ktéry na teczce miat bardzo prosty opis:
Msza Swieta - Mozart. Juz po pobieznej analizie okazalo sig, ze nie jest to
dzieto do tej pory nieznane, lecz oparte na tematach z opery Wolfganga
Amadeusa Mozarta Don. Giovanni. Libretto, ktére jest historia Don
Giovanniego — grzesznika i rozpustnika, zamieniono w bardzo zgrabny
spos6b na tekst liturgiczny. Nie wiemy, kto byl kompozytorem. Jest to ta-
jemnica. Wiemy tylko, ze manuskrypt pochodzi z 1795 roku, czyli zostat
opracowany osiem lat po premierze opery Don Giovanni. Inno$¢ tego kon-
certu polegala na tym, ze byliémy $wiadkami spektaklu na pograniczu te-
atru i opery. Koncert wyrezyserowal Ryszard Peryt, ktéry jako jedyny na
Swiecie wystawil wszystkie dzieta sceniczne Wolfganga Amadeusa Mozar-
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ta. Ostatnia inscenizacja Don Giovanniego wyrezyserowana przez Ryszar-
da Peryta miala miejsce w Emiratach Arabskich.

Powrét do zamierzchlych zwyczajéw, przeciwwaga i cieple klimaty

Stuchacze nie zawiedli réwniez nazajutrz, poniewaz podczas festiwalu
siegamy po szeroko pojeta kulturg muzyczna. W pierwszej czg¢sci koncertu
Chor Politechniki Gdanskiej odkryt przed nami pigkno i giebie muzyki cer-
kiewnej, takich klasykéw jak Rachmaninow, czy Czajkowski. Nastepnie
przeniesliSmy si¢ w zupelnie inne, ciepte klimaty, mianowicie w $wiat mu-
zyki etnicznej Ameryki Potudniowej. Byla to oparta na motywach ludo-
wych tancow latynoamerykanskich Msza Kreolska, napisana przez Argen-
tynczyka Ariela Remireza. Utwor powstat wkrétce po decyzji Soboru Wa-
tykanskiego II, umozliwiajacej odprawianie mszy w jezyku ojczystym mo-
dlacych sig. Msza Kreolska, $piewana po hiszpansku przez ludy latynoskie,
zrobita oszolamiajaca karierg i objechata juz caty $wiat. Po raz pierwszy
bedzie mozZna ja ustysze¢ w Gostyniu. Jest to utwor radosny, wrecz tanecz-
ny, podrywajacy publicznos¢ z miejsc. Nastrdj zmienit gitarzysta Krzysztof
Petech, ktéry zaprezentowal utwory hiszpanskie i1 latynoamerykanskie.
Wieczér zakonczyt si¢ Msza Kreolska. Chor, solisci operowi i zespét fol-
kowy Sierra Manta przenie§li stuchaczy do Ameryki Potudniowej. Krzysz-
tof Pelech, jeden z najaktywniejszych muzykéw mtodego pokolenia, wy-
ktadowca Akademii Muzycznej w Bydgoszczy, laureat wielu prestizowych
konkurséw w kraju i zagranicg, mial okazje wystgpowaé przed gostynska
publicznos$cig juz wczedniej - dwa lata temu podczas kameralnego koncertu
w klasztornym refektarzu. Nie zawiddl i tym razem, kiedy wypetnit wng-
trze Bazyliki Swigtogérskiej szlachetnym i odrobing nostalgicznym
brzmieniem gitary.

W niedzielg 28 wrze$nia, w samo potudnie zaplanowano takze Msze Swie-
ta w intencji Jézefa Zeidlera, patrona Stowarzyszenia Mito$nikéw Muzyki
Swictogorskiej, ktdre jest organizatorem festiwalu. P6t godziny wczesniej beda
mialy miejsce muzyczne medytacje przed liturgia przy dzwigkach Kapeli
SwiQtogérskiej. Bylo to nawiazanie do tradycji muzycznej klasztoru z XVIII
1 XIX wieku, kiedy to grywano symfonie przed Msza o godzinie 12:00.

Zeidler, Mozart i Ries

Na sobote 4 pazdziernika o 20:30 zaplanowano koncert dedykowany
Gostyniowi w 730. rocznice lokacji miasta. Polska Orkiestra Radiowa pod
dyrekcja Fukasza Borowicza wespét z Zespolem Spiewakéw Camerata
Silesia, wykona dwa utwory ze zbioréw swigtogdrskich: Sinfonie D Ferdi-
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nanda Riesa i Regina Coeli Wolfganga Amadeusa Mozarta oraz jeden ze
zbioréw gnieznienskich: Vesperae ex D (Nieszpory) Jézefa Zeidlera.

Range koncertowi nadaly zaréwno utwory, jak i wykonawcy, ktorzy sa
jednymi z najlepszych w kraju. Nieszpory Jézefa Zeidlera lezaty w zbiorach
w Gnieznie i nigdy nie byty opracowane i wykonane. Prawykonanie tego
utworu da poczatek nowej ptycie Musica Sacromontana (seria pofestiwa-
lowa w kooperacji z Polskim Radiem 1 Radiem Merkury w Poznaniu). Re-
gina Coeli Mozarta to tak naprawde fragment opery Don Giovanni, ale
z tekstem liturgicznym, oczywiscie w jezyku lacinskim. Z kolei Symfonia
Ferdinanda Riesa potwierdza teze, ze muzyka w klasztorze wychodzila po-
za liturgie, ze grywalo si¢ muzyke $wiecka, nawet na gankach i schodach
do bazyliki. Jest to jedyna Symfonia prawie zapomnianego dzi$, ale podob-
no bardzo zdolnego kompozytora, ktéry byt uczniem Ludwika van Beet-
hovena. Na pewno w Polsce nikt nigdy nie wykonywat tej Symfonii.

Koperski na deser

Trzecia edycje festiwalu uwieniczyt koncert dedykowany Kongregacji
Oratorium $w. Filipa Neri w Gostyniu w 340. rocznice fundacji. Honorowy
patronat objeta Elzbieta Penderecka. Muzyczna uczta rozpoczgla si¢ w nie-
dziel¢ 5 pazdziernika o 18:30. Orkiestra Akademii Beethovenowskiej oraz
Chér Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II pod dyrekcja
Marcina Natecza-Niesiotowskiego, wykonala Symfonie nr 40 g-moll KV
550 Wolfganga Amadeusa Mozarta oraz utwér Missa in D Maksymiliana
Koperskiego ze zbioréw jasnogérskich. Msza Maksymiliana Koperskiego
to kolejne muzyczne prawykonanie. Utwor znajdzie si¢ na drugim krazku
dwuplytowego albumu, ktéry bedzie firmowat trzeci festiwal — dwa ostat-
nie koncerty sgq bardzo wazne dla Gostynia, bo promowaly gostynskich
kompozytoréw: Jézefa Zeidlera i Maksymiliana Koperskiego. Poszerzyli-
$my swojg wiedzg na temat ich kompozytorskich talentéw. J6zef Zeidler
nazywany jest dzi§ gostynskim Mozartem. Czy Maksymilian Koperski
okaze si¢ Beethovenem z Gostynia...? Ich muzyka kaze tego pytania nie
pozostawia¢ bez odpowiedzi.

Niezapomniana atmosfera i oratoryjne Swigto

Wszystkie koncerty cieszyly si¢ ogromnym zainteresowaniem ze strony
gostynskiej publicznosci, ktéra gostynska jest z racji usytuowania Bazyliki
Swietogérskiej, ale na festiwalowe wieczory przybyli réwniez melomani
z odleglych stron Wielkopolski i catego kraju. To swiadczy i o wyrobieniu
i 0 potrzebie shichania takiej muzyki na Swietej Gérze. Atmosfera, klimat
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i bardzo dobra akustyka w catej bazylice, to sq rzeczy niepowtarzalne i nie-
porownywalne. W zasadzie ten festiwal mégtby sie odbywaé w Krakowie, czy
w Warszawie i bytby czolowq imprezq. Trzeba popracowaé nad tym, Zeby
byta to impreza o randze ogélnopolskiej i nie bgdzie to takie trudne, bo po-
ziom jest wyjatkowo wysoki — powiedzial nam Wojciech Kwapisz, kierow-
nik Radiowej Agencji Nagran i Koncertéw w Polskim Radiu w Warszawie.

O randze festiwalu $wiadcza takze patronaty honorowe: Ministra Kultu-
ry i Dziedzictwa Narodowego Bogdana Zdrojewskiego, Marszatka Woje-
wodztwa Wielkopolskiego Marka Wozniaka, Starosty Gostynskiego An-
drzeja Pospieszynskiego, Burmistrza Gostynia Jerzego Wozniakowskiego,
Wéjta Gminy Piaski Zenona Normana, Arcybiskupa Metropolity Poznan-
skiego Stanistawa Gadeckiego, Rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego ks. prof. Stanistawa Wilka, Prokuratora Generalnego Kongregacji
Sw. Filipa Neri O. Eduardo Aldo Cerato, Prokuratora Kongregacji Sw. Fi-
lipa Neri w Polsce ks. Zbigniewa Starczewskiego COr.

Festiwal Muzyki Oratoryjnej Musica Sacromontana na Swigtej G6-
rze jest przede wszystkim oratoryjnym §wigtem. Przez muzyke powracamy.
do dawnego klimatu nabozenstw i spotkan w $wigtogérskim sanktuarium,
odkrywamy pigkno, a przez nie spotykamy si¢ z Panem Bogiem. W ten
sposéb staramy si¢ nasladowaé sw. Filipa Neri, ktory podobnie w Rzymie
gromadzil wokoét siebie ludzi i przez szeroko pojeta kulturg docierat do ich
serc. Cieszy wigc fakt, ze na koncerty przybywaja Wspéltbracia z innych
filipinskich doméw, bo przeciez ten sukces (o ile w takiej kategorii mozna
w ogdle mowi¢ o tym ewangelizacyjnym dziele), jest sukcesem wszystkich
Filipinéw w Polsce. Jak wiadomo o walorach dzieta §wiadcza jego owoce.
Bogu wigc oddajemy wysitek festiwalu i wszystkie koncerty, aby uczynit
z nich wlasciwe narzedzie.

Agnieszka Jakubowska
Wojciech Czemplik
Ks. Jakub Przybylski COr
Komitet Organizacyjny Festiwalu:
Ks. Jakub Przybylski COr — Dyrektor
Wojciech Czemplik ~ Dyrektor Artystyczny
Leszek Jankowski — Dyrektor Organizacyjny

Krzysztof Fekecz (prezes Stowarzyszenia), Mariusz Giermaziak (wice-
prezes Stowarzyszenia), Elzbieta Fekecz (ksiggowa), Piotr Kaczor, Andrzej
Konieczny, Dariusz Wujek (asystenci).
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Ttumaczenie z j. tacinskiego i oprac. Ks. Mieczystaw Stebart COr

KSIEGA ZMARLYCH
WIELEBNYCH OJCOW I CZCIGODNYCH BRACI
ORATORIUM SW. FILIPA NERI
NA SWIETEJ GORZE GOSTYNSKIE]
POCHOWANYCH W STARYM I W NOWYM KOSCIELE

PRZEDMOWA

Wszyscy umieramy i jak wody rozplywamy si¢, nie ma nikogo, kto by
opart si¢ potedze $mierci, wszyscy podlegamy ztosci nieublaganych loséw,
i w nas samych ich do§wiadczamy, lecz nie wszyscy w taki sam sposéb,
jedni bowiem maja $mier¢ tagodna, inni maja ja jak gdyby przyjaciotke
(moze z powodu réznicy zastug), inni zbyt okrutng i nie dajaca si¢ ubtagac
zadnymi prosbami. W wielu dopuszcza si¢ tak wielkiej srogosci, ze wydaje
si¢ ludzi nie tylko pozbawiac zycia, ale takze calkowicie wymazywa¢é pa-
mie¢ o nich. I tej Lybithinae (?) wscieklosci do$wiadczyto nasze, chociaz
$wigte, miejsce, gdy cierpiacych z powodu zarazy z wszystkich Ojcow
i Braci przebywajacych w Kongregacji, a nawet takze z calej §wieckiej ro-
dziny tejze Kongregacji sluzacej, nie pozostawiwszy dokladnie zadnej po
tak wielkiej klgsce wiadomosci.

Niezadowolona tak wielkim nieszczg¢$ciem, takze chciata zniszczy¢ spi-
sane imiona naszych Ojcéw i Braci razem z ksiegami, aby nie pozostal §lad
ich zycia.

Radzac si¢ imienia i porzadku Kongregacji, my pozostajacy i prawie
przez cztery lata blakajacy si¢ po réznych miejscach z powodu zarazy,
z faski Bozej od zarazy oszczedzeni, sporzadziliSmy katalog zmartych Oj-
céw 1 Braci naszej Kongregacji i ktérych imiona $mieré¢ grobowymi pro-
chami usilowata przysypac¢, my staraliSmy si¢ spisa¢ dla publicznej wiado-
mosci naszej Kongregacji

Nalezy zauwazy¢, ze ciata wielu Ojcéw i Braci lezaly w ruinach starego
kosciota, o ktérych czes¢ troszczac sig, Przewielebny Ojciec Grzegorz Wi-
rowicz, wtedy Prepozyt naszej Kongregacji, skierowat prosbe do Dostojnego
Ordynariusza miejsca Hieronima Wierzbowskiego Biskupa Felsen (7) Sufra-
gana Poznanskiego o zezwolenie na ekshumacj¢ i przeniesienie do grobowca
nowego kosciota, Dostojny Ordynariusz miejsca przychylit si¢ do prosby
i udzielit upowaznienia do przeniesienie kosci zmartych, ale bez zadnej uro-
czystosci lecz prywatnie, i w nocy, jezeli bedzie mozliwe je przenie$¢.
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BLOGOSLAWIENL, KTORYCH IMIONA ZOSTALY ZAPISANE
W KSIEDZE ZYCIA.
IMIONA ICH NIECH ZYJA Z POKOLENIA NA POKOLENIE.

Po wprowadzeniu Kongregacji naszej dokonanym z wszelkim u§wigconym
zwyczajem, ktére uroczyscie si¢ odbylo w Roku - od Narodzenia Naszego
Pana JEZUSA CHRYSTUSA - Tysigecznego Szesésetnego Szesédziesiate-
go Osmego, dnia czwartego Miesiaca Pazdziernika, okoto godziny dziesia-
tej przed potudniem, na znajdujacym si¢ posrodku zegarze.

1677 Pierwszy na naszej Swigtej Gorze otworzyt gréb Przewielebny Oj-
ciec Jan Cieszyfiski, Swigtej Teologii Rzymski Doktor, maz wielkiej wie-
dzy, oddany pokorze i poboznosci, zmart w czterdz1estym roku swojego
zycia dnia 11 czerweca.

1679 Wyksztalcony i Najprzewielebniejszy Franciszek Gostynski, Ka-
nonik Poznanski Katedralny, kaptan naszej Kongregacji i najgorliwszy
obronca oraz przyktad naszego Swigtego Instytutu, zmart w pieédziesiatym
roku swojego zycia.

1681 Czcigodny Brat Franciszek Dylinski pochodzacy z Gostynia, bar-
dzo pobozny, zmarl w wieku prawie czterdziestu lat, dnia 4 lipca.

Czcigodny Brat Grzegorz Dubiniski z Dubina zmart dnia 2 miesiaca pazdziernika.

1684 Jasnie Oswiecony i Przewielebny Ojciec Stanistaw Grudowicz
(ktéry chociaz z Jasnie Oswieconego rodu Gedrociéw w Wielkim Ksie-
stwie Litewskim wywodzil swoje pochodzenie, jednak swoje nazwisko
ukryl z samej tylko pokory) w Akademii Krakowskiej Doktor filozofii
i piastujacy urzad magistra, a potem w Poznaﬁskiej Akademii Lubranskie-
go publiczny Profesor Teologii Moralnej i Matematyki (lub astrologii?).
Prepozyt u Sw. Malgorzaty na Srédce. Penitencjarz Poznanskiego Kosciola
Katedralnego. Pierwszy wprowadzil Oratorium Sw1Qteg0 Filipa Neri
w Polsce. Prepozyt trzech Kongregacji, mianowicie Poznanskiej, Gostyn-
skiej, Studzianskiej oraz Borkowskiej czyli Zdzieszowskiej Dziekan, Maz
wielkiego upodobania i u Boga i u ludzi. W wieku siedemdziesieciu trzech
lat zmart dnia dwunastego kwietnia.

1688 Czcigodny Brat Kazimierz Rybinski, bardzo lubiany Prefekt
Kuchni. W wieku prawie pigédziesig¢ciu lat zmart 28 lutego.

1689 Czcigodny Brat Jan Przedworski, doskonale obznajomiony z sztu-
ka piekarska i rybacka. W wieku prawie pigédziesigciu lat zmarl 8 lutego.
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1691 Przewielebny Ojciec Jan Sowczynski, Poznanski Egzorcysta, we
wszystkich przeciwnosciach Maz bardzo cierpliwy. W wieku lat sze$édzie-
sigciu zmart dnia dziewigtnastego wrze$nia.

Przewielebny Ojciec Teodor Stonecki, doskonaty nasladowca $w. Aleksego
Wyznawcy. W wieku ponad pieédziesigciu lat zmart 21 grudnia.

1693 Przewielebny Ojciec Andrzej Kruswicki, tutaj jeszcze w okresie
trzyletniej probacji, w krétkim zyciu przezy! czaséw wiele. W wieku pra-
wie trzydziestu lat zmart 22 lipca.

Czcigodny Brat Andrzej Kudelski, pochodzacy z Borku, w sztuce muzycz-
nej przyczyniajacy si¢ do chwaty Bozej. W wieku czterdziestu lat zmart
11 pazdziernika.

1694 Przewielebny Ojciec Michal Rychtalski z miasta Rychtal Slaski
w swoim urz¢dzie Ministra bardzo doskonaty. W wieku ponad szesédzie-
sigciu lat zmart 2 maja.

Przewielebny Ojciec Sebastian Dabrowicz z Ktodawy (Clodaviensis). Maz
uczony, bardzo gorliwy w Zyciu samotnym i w pobozno$ci, pragnac
ZSWiQtym Pawlem sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich. W wieku ponad
pigcdziesigciu lat zmarl 2 lipca.

1695 Przewielebny Ojciec Stanistaw Sanner Gorcensis (z Gorzyc?),
pierwszy syn i towarzysz Najprzewielebniejszego Wprowadzajacego (In-
troductor). Trzeci Prepozyt naszej Kongregacji, godnos¢ Prepozyta takze
w Studziannie, wyszediszy z naszej Kongregacji, przez sze$¢ lat pelnit
Z najwyzszym uznaniem, i nig kierowal. W wieku lat szes¢dziesieciu sied-
miu zmart 6 lipca.

1696 Czcigodny Jan Wasielewski, Prefekt Budowli, Ekonom bardzo
obrotny, dla Boga i Kongregacji Maz bardzo pracowity. W wieku prawie
szedcdziesigciu lat zmart 8 maja.

1700 Czcigodny Brat Krzysztof Skrucki z miasta Zduny. Biegly w sztu-
ce muzycznej, byt bardzo wiernym pomocnikiem Przew. Ministra. Maz
bardzo fagodny. W wieku prawie czterdziestu lat zastuzyt, aby jako pierw-
szy z nas by¢ pochowanym w nowym kosciele. Zmart 29 sierpnia.

1701 Czcigodny Brat Mateusz Rospecki, gostynski kusnierz, pierwszy
w naszej Kongregacji Brat odnowiciel wielkiego zegara. Opiekun ubogich
z swoich odziedziczonych débr. W wieku prawie sze$édziesigciu lat zmart
6 marca.
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1703 Czcigodny Brat Wawrzyniec Szkodnicki z Pinczowa. Biegly
w sztuce szewskiej, lecz potem bardzo niestrudzony kustosz zakrystii. Tu-
taj, aby zlagodzi¢ gorycz $mierci, po spozyciu cukru oddat ducha. W wieku
ponizej pi¢cdziesigciu lat zmart 8 marca.

Czcigodny Brat Franciszek Jankowski z Pleszewa. Bardzo rozmitowany
w ozdobach korytarzy i Oratorium oraz w innych miejscach. W niczym nie
uciazliwy, gdy po zwotaniu do siebie Ojcéw przyjemnie zartowal rozmawia-
jac, zmart bardzo fagodnie. w wieku ponad sze$¢dziesieciu lat, dnia 7 maja.

1707 Przewielebny Ojciec Jan Duszynski z Gostynia, Prefekt ogrodu
i zakrystii oraz Muzyki, bardzo doskonale i gorliwie dbajacy o pigkno
w Kodciele Bozym. Maz niskiego wzrostu, ale wielkiego ducha w ¢wicze-
niach duchownych, ktérego, jako prawdziwego syna SwiQty Nasz Ojciec
w swoje $§wigto wezwat do siebie z tego zycia o godzinie okolo széstej po
potudniu w wieku czterdziestu lat, dnia dwudziestego szdstego maja.

1709 Przewielebny Ojciec Adam Kupczynski z Pogorzeli. Oddany
swietej skromnosci, w swojej cielesnej stabosci bardzo cierpliwy, jako sta-
ruszek zmarl bardzo spokojnie w szesc¢dziesigtym roku zycia dnia 25 lipca.

1686 Tutaj naleza, poniewaz sa w tym samym grobie, do tego katalogu.
Przewielebny Ojciec Mateusz Formicz, Altarzysta Kosciota Gostynskiego
1 nasz Wspétbrat, ktéry zmart w Roku Panskim 1686.

1695 Przewielebny Ksiadz Kazimierz Sanner, Prepozyt Kosciota Go-
styfskiego, Sw. Teologii Doktor Rzymski, naszej Kongregacji Wspé6ibrat
i Przew. Ojca Stanistawa Sannera rodzony brat, tutaj unikat wszelkich za-
szczytéw i godnosci. W wieku pigeédziesigciu lat zmart 1 czerwca.

1704 Tutaj dotyczy to takze dwoéch Obywateli Gostynskich, ktérzy
z pewnej racji zostali pochowani w naszym grobowcu. Mianowicie Stawet-
ny Marcin Bieniaszek, krewny Przew. Ojca Tomasza Zieleniewicza, ktdry
zmart w ostatnich dniach lutego.

1705 Andrzej Borowicz, murarz naszego kosciota, ktéry zmart w ostat-
nich dniach marca.

Rok 1709 byt dla calego Krélestwa Polskiego najbardziej przykry, po-
niewaz najbardziej zarazliwy, skoro mianowicie wiele tysiecy ludzi, a moze
milionéw w naszym Krélestwie zostalo zabranych przez zaraze; nasi Oj-
cowie w tym roku, jak i w przesztym, tak bardzo ufajacy tasce Bozej prze-
konywali siebie, ze jezeli zostang nienaruszeni, to otrzymaja to od Boga
i Matki milosierdzia Bogarodzicy oraz naszego SwiQtego Ojca, jezeli beda
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tak ostrozni, jak przedtem tego przestrzegali, ale poniewaz nie unikali kon-
taktéw z niektérymi pokarmami i napojami z miasta Gostynia, dotknigtego
zaraza, dlatego wszyscy, jak ponizej przedstawia Katalog, zostali usmier-
ceni przez zarazg.

1709 Pierwszy z powodu zarazy umart Przewielebny Ojciec Stanistaw
Majewski z Czarnkowa. Maz bardzo pracowity dla chwaly Bozej, przez
szesc¢ lat byt Prepozytem w nasze] Kongregacji, rozstal si¢ z zyciem dnia
7 wrzesnia. Jego ciato zostalo pogrzebane w naszym ogrodzie, koto naroz-
nika Kongregacji na wielki Wschéd.

Tego samego roku dnia dwudziestego czwartego wrzesnia Czcigodny Brat
Stanistaw Kupczynski z Pogorzeli, caly swojemu obowiazkowi dokladnie
oddany, zawsze gotowy do postuszenstwa, by} skutecznym odnowicielem
aparamentéw koscielnych dzigki jego zawodowi krawieckiemu, rodzony
brat Przew. Ojca Adama Kupczynskiego i Ojca Stanistawa bardzo wierny
stuga. Zmart w wieku pigédziesigciu lat, jego cialo lezy w naszym ogrodzie
rozciagajacym si¢ na potnoc. '

Tego samego roku Przewielebny Ojciec Grzegorz Wirowicz z Poznania,
przez trzy lata byl Prepozytem. Maz uczony. Uzdolniony, spokojny, niestru-
dzony w czytaniu ksiazek, skuteczny w dawaniu rad, unikajacy wszelkiej
zarozumiatosci, kochajacy samotne zycie, twierdzit on, ze wolatby pozegnac
si¢ z Kongregacja niz pehi¢ rol¢ kapelana u Magnatéw lub Ksigzat. W wie-
ku ponad czterdziestu lat umarl dnia 1 pazdziernika, jego cialo lezy w na-
szym ogrodzie, w poblizu grobu Przew. Ojca Stanistawa Majewskiego.

Tego samego roku Przewielebny Ojciec Jan Wieczorkowicz z Krobi, on
przez dlugi czas przeciagal recytowanie Divinum Officium oraz odprawia-
nie Mszy. W wieku pigcdziesigciu lat zmart dnia 4 pazdziernika, jego ciato
lezy na cmentarzu w rogu nowego kosciola, rozciagajacego si¢ na péinoc.

Tego samego roku Przewielebny Ojciec Albert Turkanski z Gostynia, przez
wiele lat doskonaly Prokurator intereséw. Pig¢ lat byt Prepozytem, podczas
uciské6w Szwed6éw, Francuzéw, Moskali, Tatar6w, Kalmukéw, bardzo
cierpliwy. W wieku lat pigédziesigciu zmart 6 pazdziernika, jego ciato jest
pochowane na cmentarzu blisko grobu Przew. Ojca Wieczorkiewicza.

Tego samego roku Wielebny Ojciec Jakub Gubanowicz z Krobi, prze wiele
lat Promotor Swigtego Rézanca. Urzad Ministra sprawowal przez trzy lata.

W wieku pigcédziesigeiu lat zmarl dnia 9 pazdziernika. Cialo jego zostato
pochowane w poblizu grobu Wiel. O. Turkanskiego.
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Tego samego roku Czcigodny Brat Mateusz Kotlinski, w pierwszych latach
zakrystian, potem kustosz spizarni i refektarza, on jako starzec i chory jed-
nak wymienione funkcje doskonale wypelnial, w stosowaniu do pewnych
ran plastréw byl prawie przez wszystkich naszych bardzo uznawany.
W wieku szesédziesigciu lat zmart dnia 9 pazdziernika, jego cialo jest po-
grzebane na cmentarzu w poblizu grobéw Ojcéw Przetozonych.

W tym samym roku Wielebny Ojciec Pawel Kedzierski ze Zbaszyna,
pierwszy Promotor Rézanca, potem Prefekt Zakrystii, ktéry wobec Blogo-
stawionej Maryi Dziewicy zobowigzal si¢, ze nigdy nie oddali si¢ od ko-
Sciota, takze podczas srozenia si¢ zarazy. Zmart 19 wrzesnia, jego cialo jest
pochowane niedaleko od schodéw zakrystii.

Tegoz roku zmarli wszyscy $wieccy z naszej Familii, i zostali pochowani
w réznych miejscach, jak gdzie indziej zostanie to oznajmione. A poniewaz
w tym miegjscu juz nie bylo ludzi do karania, zaraza musiata usta¢, a Smierc¢
zamilknad.

1714 Przewielebny Ojciec Jan Ryszard Garbowski, Maz rozwagi i wiel-
kiego autorytetu u Dostojnikéw w naszej Polsce, z wielka wiedza i roztrop-
noscia, wielka ulegloscia we wszystkim oddany. W Kongregacji zyt dwa
lata. Kaptanstwa swojego ponad pét roku, mianowicie zamiarami 9 (?).
W wieku prawie pigcédziesigciu lat, zlozony w grobie naszych Ojcéw.
Zmarl za$ 6 pazdziernika.

1715 Przewielebny Ojciec Jan Rogoziecki z Rogozna, znoszac dziwne
choroby pod wplywem kottuna, prawie przez nie uduszony. W Kongregacji
lat 8. W wieku prawie czterdziestu lat wyzionat ducha dnia dwudziestego
drugiego maja.

1717 Przewielebny Ojciec Lukasz Polski z Nowego Miasta, w $wiecie
w kazdym razie Presbyter, nast¢pnie realizujac swoje zyczenie wstapit do
Sw. Filipa Neri Kongregacji Oratorium Gostynskiej 1 w tejze Kongregacji
przez wiele lat byt Prefektem mistrzéw fabryki bedacej w budowie Bazyli-
ki Najsw. Maryi Panny Cudownej, réwniez w tejze Bazylice Promotor Ré6-
zanca, nastgpnie w podeszlych latach tej Kongregacji Oratorium Prepozyt.
Ktérego $mieré nieugigta i $lepa i przyjaciétka ciemnosci w nocy zabrala
Ojcom i Braciom, upominajac nas, aby$my zawsze byli przygotowani, po-
niewaz o godzinie, ktdrej si¢ nie spodziewamy, jak uczy nas Niestworzona
Madro$¢, przyjdzie i nie oczekujac spelnienia obowiazku, zabrata go
w 2 roku jego Prepozytury, petnienia kaptanstwa roku 38, natomiast zycia
jego roku 63, miesiaca piatego, dnia jeszcze 7. Chrystusa za$ rzadéw berto,
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ktére z rak jego wyrwala; oznajmita Nic nad rzady twoje (tekst niewyraz-
ny), lecz obrabowala z zycia roku 1717, miesiaca pazdziernika (?) dnia
17 o 8 przed potudniem. Pochowany w grobie naszych Ojcow.

1719 Przewielebny Ojciec Bonawentura Orchoski pochodzacy z Ladka,
kaptan naszego Oratorium, Promotor Sw. Rézanca przez sze$é lat; niestru-
dzony w stuchaniu Spowiedzi az do $mierci, chetny do gloszenia kazan,
niekiedy gloszac je bez przygotowania, znaczny w cnocie postuszenstwa,
w czasie wojny szwedzkiej zajmujac si¢ trudnosciami, w swoich chorobach
cierpliwy i chwalacy Boga, chociaz cierpial az do po§wigcenia, jednak pra-
cujac ponad sity dla chwaly Boga i dla wspélnego dobra. Na koniec, przez
wiele lat gnebiony choroba kottuna, w tejze chorobie poboznie dotart do
konca zywota w 54 roku swojego zycia, (...) Roku zas Panskiego, jak wy-
zej, 1719 zmart 2 czerwca o godzinie 5 po potudniu, od tego czasu zaczgto
dla niego wschodzi¢ nowe $wiatlo szcze$liwe] wiecznosci. Pochowany
w grobach naszych Ojcéw.

1722 Przewielebny Ojciec Tomasz Zieleniewicz, naszej Kongregacji
kaptan, Doktor Swigtej Teologii, te godnos¢ uzyskat w Akademii Krakow-
skiej. On najpierw po dziesig¢cioleciu, w wieku trzydziestu pigciu lat, byl
ministrem w czasie zarazy, nastgpnie urzad Prepozyta podczas grasujacej
tejze zarazy petnil przez trzy lata, po ustaniu zarazy przez szes¢ lat pelnil
ten sam urzad. Podczas drgczacych klegsk tych czaséw, najazdéw Sakso-
néw, Szwedéw i Moskali, doznawat wiele cierpien, na koniec wystuzony
przybyt z kuracji w Lesnej, gdy leczenie mu w niczym nie pomogto do od-
zyskania zdrowia, ztozony w Seminarium (...) naszej Kongregacji, wyzio-
nat ducha, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami. Odpoczywaj z Swicty-
mi. Miat 52 lata, zmart dnia 2 maja roku jak wyzej, dotaczony do Ojcéw.

1723 Przewielebny Ojciec Ferdynand Zdzieszulski, w $wiecie zostal
najpierw kaptanem, potem wstapil do Kongregacji. Dwukrotnie petnil
urzad Ministra, nast¢pnie Prefekta Zakrystii, wreszcie w podesztym wieku
zostal wybrany Prepozytem, lecz w ostatnim roku swojego urzgdu, gnebio-
ny choroba w podrézy, nie mégt powréci¢ do domu, zostat ztozony w Sko-
raszewicach na chorobe ruptury (?). Zycie zakonczyl zaopatrzony wszyst:
kimi Sakramentami. Bardzo przyktadny Maz skromnoscia, mitosierdziem
iinnymi cnotami, ciagla modlitwa, wytrwatoscia w stuchaniu Spowiedzi
niech spoczywa z Swietymi. Uczynil takze fundacje dla kosciota. Ojciec
ten zmarl w 69 roku zycia, Roku Pafiskiego 1723, 23 listopada. Cialo jegc
tutaj przywiezione spoczywa w naszym kosciele,
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1726 Wielebny Jan Sokolinski, bardzo doskonaly kleryk, Prefekt Zakry-
stii, bardzo starannie dbajacy o ozdobg kosciota, dla tego kosciota uczynit
fundacje, w wielkim postuszenstwie we wszystkim oddany, niematego (?)
wplywu u Dostojnikéw naszej Polski, chorujac udat si¢ do Bojanowa do
lekarza, lecz gdy lekarze nic nie potrafili zdziata¢ dla uzdrowienia go
z choroby na kottun, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami w samg wigi-
lig sw. Jana Chrzciciela zakonczyl zycie w wieku lat 63. Jego cialo przy-
wiezione spoczywa w naszym kosciele.

Czcigodny Brat Adam Rutkowski, szlachcic, szlachetniejszy u Boga cnota-
mi, zyt przez kilka lat w Kongregacji i dnia 23 kwietnia, w sam dzien
$w. Wojciecha Biskupa, zmarl, jego ciato spoczywa w grobie Ojcéw i Braci.

1729 Przewielebny Ojciec Zalinski z Kongregacji w Studziannie przy-
bywajac tutaj (...) przyjety (7), wreszcie dwukrotnie zostat wybrany na Pre-
pozyta, zawsze jednak zrzekat si¢ urzedu. W starym wieku, ozdobiony wy-
trwatoscig w cnocie jak prawdziwy Ojciec Oratorium, ukazat to, gdy w po-
rannej media hora kleczac, modlac sig, zycie swoje na rozmyslaniu zakon-
czyl dnia 20 maja (dalej nieczytelne).

1730 Dnia 25 sierpnia Czcigodny Brat Jézef Szywczynski, bardzo bie-
gly w sztuce muzyki, i sumienny w opiekowaniu si¢ chérem, zmart opa-
trzony Sakramentami i zostal pochowany w naszym kosciele

Przewielebny Lukasz Irzeski (7) z Gostynia, przez wiele lat cierpiat na cho-
rob¢ kottuna, bardzo cierpliwy w boélach, réwniez dotknigty paralizem,
zmarl w 59 roku zycia 19 pazdziernika, zlozony zostal w grobie naszych
Ojcow i Braci.

1731 Czcig. Brat Franciszek Podorecki, zmart po spaleniu si¢ naszej Kon-
gregacji prawie w drugim tygodniu, po Trzeciej Niedzieli po Wielkanocy.

1735 Czcig. Brat Piotr Olszewski, Prefekt fabryki Kosciola i nowej
Kongregacji oraz dobroczynca. Cierpiac z powodu choroby starosci przez
trzy tygodnie, w wieku prawie 74 lat, zaopatrzony Sakramentami, dobrze
przygotowany, w chorobie bardzo cierpliwy, zmart 6 lipca w oktawie SS.
Apostotéw Piotra 1 Pawla o godzinie 9 po poludniu; pochowany w grobie
Ojcéw i Braci niech spoczywa w najswietszym pokoju.

1736 Czcig. Brat Mateusz Krzywinski wyniszczony chorobg staro$ci, miat
bowiem 72 lata, dobrze przygotowany, zaopatrzony Sakramentami, zmarl
15 stycznia, w Druga Niedzielg po Epifanii, w §wieto Naj$w. Imienia Jezus.

27



Przewielebny Kasper J6zef Mulczynski, nie ukonczywszy swojego trzy-
letniego urzedu Ministra, zakonczyt swoje zycie dobrze przygotowany, za-
opatrzony Sakramentami, nie ukonczyt 43 lat, dnia 25 wrzeénia, pochowa-
ny w grobie Ojcéw pod kaplica Sw. Krzyza.

1738 roku, 28 lutego zmart w Lesznie (?) Czcigodny Brat Antoni Oto-
wicz i tutaj w naszym grobie zostal pochowany.

Przewielebny Jakub Skrzyniecki, po rozpoczg¢ciu urzedu Ministra zakon-
czyl swoje zycie, dobrze przygotowany, zaopatrzony Sakramentami,
9 kwietnia. Pochowany w grobie Ojcéw.

Tego samego roku, w nastgpnym tygodniu, zmarl Brat Andrzej Piotroski,
14 kwietnia.

1743 10 listopada zmart Przewielebny Ojciec Jozef Sarczewski, zastu-
zony w Kongregacji i tejze dobroczynca, jak o nim méwig zapisy. Dosko-
naty kaznodzieja i maz apostolski. Zaopatrzony Sakramentami, zostal po-
chowany w miejscu w grobie Ojcéw, dnia 11 listopada.

1744 Przewielebny Ojciec Kasper Grozbicki, Slazak, Ojciec przyjaciel-
ski, tak w gloszeniu kazan jak w stuchaniu Spowiedzi bardzo pracowity.
W ten sam dzien, w ktérym zostal wy§wigcony na kaptana, mianowicie
10 marca w swigto Czterdziestu Mgczennikéw, o godzinie okolo piatej po
potudniu, niespodziewanie zmart, miat juz ukonczonych 40 lat. Spoczywa
pogrzebany w grobie Ojcéw. Niech spoczywa w pokoju.

1745 Roku Panskiego, 7 maja Przewielebny Ojciec Jan Zigbinski, na-
szej Kongregacji kaptan i Prepozyt, r¢kodzieta fabryki okoto nowej Kon-
gregacji Prefekt, w swoim pokoju bardzo spokojnie wyzionat ducha zaopa-
trzony Sakramentami, miesigca i dnia jak powyzej.

1748 Roku Panskiego, 3 marca Przewielebny Mikotaj Gawarecki, Se-
nior Kongregacji, przez wiele lat bardzo gorliwy Promotor Swigtego Ré-
zanca. Niestrudzony w stuchaniu Spowiedzi, w kazaniach, jakie miat wy-
glosi¢, gruntowny (?), Wreszcie, gngbiony choroba, zaopatrzony wszystki-
mi Sakramentami, z powodu tej choroby poboznie doszedt do swojego
konca zycia w wieku 69 lat. Pochowany w grobie Ojcow.

1753 Roku Panskiego, dnia 26 maja, w samo §wigto Swigtego Ojca Na-
szego, jego prawdziwy syn Przewielebny Ojciec Michat Bilarski zakonczyl
swoje zycie, majac 42 lata zycia. Pochowany w grobie Ojcéw.
Przewielebny Ojciec Wojciech Szatczeski, urodzony w 1698 roku
13 kwietnia. Roku 1728, dnia 18 marca wyswigcony na kaplana. Ojciec
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bardzo madry, najbardziej godny Notariusz Apostolski Swietego Instytutu,
(...), 1 bardzo gorliwy Obronca, ozdobit nasz kosciétl, oltarz Bolesnej Naj-
$w. Maryi Dziewicy ozdobil srebrnymi chmurami (?), fundacj¢ 100 ziotych
za jedna Msze w tygodniu celebrowana przy oftarzu Sw. Krzyza uczynit
znana, wreszcie po wielu dokonywanych pracach w funkcjach Ministra
i Prepozyta przez trzy lata, po wielu nieznosnych chorobach, zaopatrzony
wszystkimi Sakramentami, zmart w Panu dnia 7 lipca 1753.

1757 dnia 21 lutego Przewielebny Ojciec Piotr Karol Biem (Beim?),
byty Kanonik Katedralny Poznafiski, Doktor medycyny i byly Prepozyt
Tuliszkowski, kaptan tutejszej Kongregacji i byty Prepozyt, do ktérego to
zadania, przed wymaganymi latami i wypetnionym dziesigcioleciem zostat
uznany za zdolnego. A stroniacego od ofiarowanego stanowisko rzadzace-
g0, jako moznego cnotami, zmuszono do przyjecia rzadéw. Rzadzit nie tyle
stowem ile przyktadem, jako pilnie przestrzegajacy Instytutu. Dla nikogo
nie przykry, ani niesprawiedliwy. Byl wszystkim dla wszystkich, podoba-
jac sie ludziom, a bardziej Bogu. Ktéremu zbudowat oftarz dla ozdoby ko-
$ciota na wieczng cze$¢ i uwielbienie pod tytulem $w. Karola Boromeusza
za wilasne pieniadze. Nauka, czyli wiedza, poboznoscia i pokora przykiad-
ny. Dla ubogich bardzo hojny, nikogo z nich nie odestal z pustymi r¢kami.
Nikomu nie pozwalal odej$¢ smutnym, ktérego by nie pocieszyl jakim$
dowodem mitosci. Karmit glodnych, dawat picie spragnionym, czego sobie
odejmowat. Okrywat nagich, §wiadczyl dobrodziejstwa sierotom, z powodu
ktérych sam prawie stat si¢ ubogim, ktéry od mtodzienczych lat wzrastat
we wspolczuciu, wszystko uwazajac za bloto, aby pozyska¢ Chrystusa.
W gloszeniu Stowa Bozego ponad sity, okazywal skromno$¢ (...). Stowem
i czynem zachecal innych do cnoty, na przykladzie §w. Franciszka Serafic-
kiego, ktérego byt synem trzeciej Reguly. Dokonal biegu petfen tak dni jak
i cnét. Wieku swojego 56 lat, w kaptanstwie 20, ktéry jak po raz pierwszy
zlozyl ofiar¢ Bogu w $wigto Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny, tak
réwniez w to samo $wigto odprawil ostatnig Mszg. I natychmiast popadt
w chorobg, ktéra bardzo cierpliwie znosit, tak ze ani nie bat si¢ umrzeé, ani
nie wzbranialby sie zy¢ dale;j.

Z Magisterium Nowicjuszy Kongregacji do niezniszczalnego wienca po-
wolany. Zamknal $miertelne oczy w Bacchanaliach (?), zaproszony na nie-
bianska ucztg. O trzeciej godzinie rano pospieszyl przyjal zaptate, ktéry
pierwszy wyszedl do pracy Bozej. Zmart die lunae (w dniu ksiezyca?), ktéry
nie zaciemniony dat dowéd $wigtosci. Pochowany w grobie Ojcéw pod otta-
rzem Sw. Krzyza po dokonaniu uroczystego pogrzebu, po uprzednim po-
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czwérmnym Oficium za zmartych, mianowicie OO. Reformatéw §w. Francisz-
ka, OO. Benedyktynéw i jego Wspdtbraci oraz kaptandéw $wieckich, podczas
ktérego pontyfikalnie celebrowal Najdostojniejszy i Naprzewielebniejszy
Jozef Kierski, Biskup Bolinensis, Sufragan i Prepozyt Katedralny Poznanski
z mnéstwem kleru i po uprzednim uroczystym kondukcie 1 zwyczajowych
ceremoniach razem z klerem asystowat do bram wiecznosci, 1 po udzieleniu
duchowego pozegnania polecit go Bogu w roku jak powyze;j.

Tego samego roku Czcigodny Brat Wawrzyniec Parkowski, tkniety parali-
zem w czasie Mszy Spiewajac oficjum o Niepokalanej Dziewicy Maryi,
w tym paroksyzmie zakonczyt swoje zycie. Byt przyktadnego zycia, Kusto-
szem Refektarza, przeniesiony do Bozego dworu. Ktérego nagta $mier¢ nie
zastata jednak nieprzygotowanym. Gdy na pierwsze uderzenie w bramg
przychodzac, zastal Pana czuwajacego. Mianowicie po odbyciu Spowiedzi
i przyjeciu Najsw. Eucharystii, bezposrednio wszedt w walke z $miercig
iulegajac w niej, zwycigzyl postuszny woli Bozej. Dnia 13 sierpnia. Po-
chowany w grobie Ojcéw.

1759 Dnia i prawie ostatniej godziny marca, Przewielebny Michat La-
dynski Gostynskiej Kongregacji Sw. F. N. zyt jako syn i bardzo pilnie
przestrzegajacy Instytutu. Urodzit sig w 1690 roku, wyswiecony w 1716
roku, przezyt 69 lat zycia i 42 kaptanstwa. Maz roztropno$cig, cnotami
i zastugami w tejze Kongregacji bardzo wybitny; w watpliwosciach bardzo
stanowczy, zyczliwy i gorliwoscia surowa nawet najbardziej zatwardzia-
tych grzesznikéw zmigkczat serca do Sakramentu Pokuty. Do przedostat-
niego roku zycia, dobrotliwymi stlowami, bardziej zrozumiata nauka, dzia-
faniem, byt najbardziej przyktadnym kaznodzieja. Jako Kustosz zakrystii
byl niestrudzony, wszystko odpowiednio, zrecznie i wygodnie przygoto-
wywat, aby Kosciota forme, wygodeg i ozdobe prawidtowo przystosowy-
wac, wiele cennych i godnych paramentéw i innych mebli (?) nieustannym
staraniem, jako Matki umilowany syn, od siebie i od bardzo hojnych do-
brodziejéw pomnozyl. Nastgpnie, jednomy$lnymi i waznymi glosami tych,
ktérzy majg do nich prawo, zostal, dla zarzadzania kosciotem, Wspdlnots
oraz wspdlnymi dobrami, powotany na Prepozyta. Urzad ten do potowy
czwartego roku sprawowat jak gdyby ojcowska rgka, do wszystkich synéw
odnosit si¢ z uczuciem. W tym czasie nawet, troske dla innej przestrzeni
wlasciwa, skregpowang niedostatkiem, skutecznie otworzyl, i za udzielane
przez Mecenaséw pieniadze, za ktére (mozna by powiedzie¢ oknami Nie-
ba) przyozdobit najokazalej Kosciét. Kopulg oraz ottarz §w. Barbary, Zyja-
cy jeszcze (oby jak najdluzej) Przew. Pawel Waniszewski, byty Prepozyt,
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bardzo zastuzony Senior, zbudowal jak najbardziej ozdobnie, 1 wzbogacit
fo trzema tysiacami florenéw polskich. Srodek oltarza Sw. Krzyza, stawne-
go cudami, purpurowym jedwabiem (pospolicie aksamitem) pokryt. Potem
pewna sumg przeznaczy! na bursy (?) dla koscielnych relikwii. Najuboz-
szych, zyjacych w naszym szpitalu (o ktérych pamig¢ zawsze istniata) ob-
darzyt 500 polskimi florenami; pamigtajac o swoich krewnych, proporcjo-
nalnie ich obdarzyt, jednak najbardziej opuszczone sieroty sumami (pienig-
dzy) i sprzetami zaopatrzyl. Wreszcie pokonany staroscia, choroby, obtu-
mescencje (?) kolan i inne bolesci, jak drugi cierpliwy Hiob, bardzo cier-
pliwie znosil. Wreszcie wytrwatymi sitami na chwat¢ Boga Wszechmocne-
go 1 Najwigkszego oraz dla zbawienia swojej duszy, dokonywat wszystkich
obowigzkéw poboznosci, az, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami szczg-
$liwie umart. Pochowany dnia 3 kwietnia, niech spoczywa w grobie Ojcow.

1761 Dnia 26 wrzesnia Przewielebny Jan Byczkiewicz, Zyjacy w naszej
Kongregacji od 1736 roku, Ojciec pozostajacy w stanie spoczynku, ktory
w Kongregacji Studzianskiej wspdlnie mieszkal przez prawie cztery lata
z powodu braku kaptanéw, powr6cit dotknigty choroba i stabnac z dnia na
dzien, zakonczyl zycie, jego cialo zostalo pochowane w grobie Ojcéw.

Tego samego roku Przewielebny Hieronim Szulc, z kaplanstwa swieckiego
stal si¢ naszym Bratem, wzorowy cztowiek, zawsze gotowy glosi¢ kazania
w jezyku polskim i niemieckim, po zapadni¢ciu w diuga chorobe, tego roku
29 pazdziernika, zaopatrzony Sakramentami, zmarl w Lesznie. Jego ciato
sprowadzone do naszej Kongregacji, pochowane lezy z innymi Ojcami.

1763 Dnia 12 sierpnia Przewielebny O. Antoni Krupczynski, naszej
Kongregacji Ojciec Dziesigciolecia 1 Deputat, wzorowo przestrzegajacy
Instytutu, maz roztropny, pobozny, skromny i pojednawczy; milujacy Bo-
ga, swoich oraz swoich bliznich, zaopatrzony Sakramentami, szczesliwie
odszedl z tego doczesnego zycia do wiecznego. Jego ciato pochowane
w grobie Ojcéw i Braci, a dusza jego niech spoczywa w najswigtszym po-
koju.

1764 Dnia 17 czerwca, w sama uroczystos¢ Tréjcy Najswietszej, Prze-
wielebny Ojciec Szymon Czabayski, naszej Kongregacji Ojciec Dziesigcio-
lecia i Deputat, przez kilka lat niestrudzony promotor Rézanca Swietego,
bardzo gorliwy w gloszeniu Stowa Bozego i Czci Matki Bozej, nieznuzony
w stuchaniu Spowiedzi, najbardziej wzorowo przestrzegajacy Instytutu,
prawie przez cale zycie staby, z latami i dniami stawat si¢ coraz stabszym,
wreszcie w tym roku utraciwszy sity, w wymieniony powyzej dzieni i $wie-
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to, w ktoére kiedys swoje Prymicje Bogu ofiarowal, zaopatrzony Sakramen-
tami oddat ducha, we Wschowie, u lekarza. Jego ciato tutaj sprowadzone,
lezy pochowane wéréd Ojcéw.

W tym samym roku, 22 czerwca Czcigodny Brat Melchior Ploszyniski, kle-
ryk po pierwszej tonsurze, przedtem przez kilka lat Zyjacy w Kongregacji
Studzianskiej, w naszej natomiast przez trzydziesci szes¢ lat w stuzbie Bo-
zej, zajmujacy si¢ chérem i kaplica najbardziej gorliwie dopdoki mog,
wreszcie pokonany bardzo podesztym wiekiem, zaopatrzony Sakramenta-
mi, spoczywa w spokoju. Jego cialo lezy pochowane w grobie Ojc6w.

1767 27 marca zmart Czcigodny Brat J6zef Popleski (lub Sopleski).
czynny prokurator Blazejewski. Zaopatrzony Sakramentami, pochowany
jest w grobie Ojcow.

1769 Dnia 26 stycznia po godzinie 6 wieczorem zmart Wielebny Ojciec
Wawrzyniec Maychrzycki, w wieku pigédziesigciu lat, po diugiej chorobie,
przez wiele lat Promotor Swietego Rézanca, bardzo chetny do przepowia-
dania Stowa Bozego, nieznuzony w stuchaniu Spowiedzi oraz peten bardzo
wielu innych zastug etc.

1772 Dnia 9 lipca zmart Przewielebny Ojciec Pawet Waniszewski, Se-
nior tej Kongregacji. Bardzo gorliwy w zachowywaniu $wigtego Instytutu.
Nieznuzony w pracach duchownych. Bardzo troskliwy w staraniu o ozdobg
kosciota i o sprzgty koscielne, i bardzo pozyteczny, na wszystkich urzedach
Swietej Kongregacji bardzo zastuzony. W koficu przez caty rok lezal
w 16zku, z powodu starczej stabosci, bardzo czg¢sto naprawiajac swoje su-
mienie przez pokutg oraz przyjmowanie Najswigtszej Eucharystii. Zaopa-
trzony Sakramentami dobrze przygotowany. Osiemdziesiecioletni w pode-
sztym wieku zakonczy!l swoje zycie w Panu. Pochowany w grobie Ojcéw.
(Dopisek na marginesie: Dozyt 83 roku, w ktérym zmart).

1773 Dnia 10 lutego, w $wigto $§w. Scholastyki Dz., o godzinie 8 wie-
czorem, Czcigodny Stanistaw Niewitecki, kleryk z nizszymi §wigceniami,
w 65 roku zycia zmarl zaopatrzony Sakramentami, dobrze zastuzony maz
etc. Pochowany w grobie Ojcéw.

Dnia 13 marca Przewielebny O. Antoni Kulawski z Jutrosina, Promotor
Rézanica Swigtego, w krétkim czasie przezyt lat wiele. Albowiem w tym
roku (w ciaglych pracach) po ukonczeniu dziesigciolecia, zaopatrzony Sa-
kramentami zakonczyl zycie i pochowany jest w grobie Ojcéw.
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1777 Dnia 30 kwietnia Przewielebny Ojciec Pawet Judaszecki (?), Sla-

zak, Senior, zaopatrzony Sakramentami zmart i zostal pochowany w grobie
Ojcow.

Tegoz roku 24 grudnia, to znaczy w wigili¢ Narodzenia Pana Jezusa,
o siédmej godzinie po potudniu Brat Btazej Neselski (?), muzyk, w 78 roku
zycia, w Kongregacji 43 roku, zakonczyt zycie zaopatrzony Sakramentami
i pochowany pod oltarzem Swigtego Krzyza z Ojcami i Braémi.

1782 Roku Panskiego, Dnia 2 grudnia, w sami dzien Pierwszej Niedzieli
Adwentu, o godzinie siédmej rano, podczas Mszy (...) Roraty, Przew. Oj-
ciec Jézef Sobocki, maz bardzo zastuzony i poboznego zycia, w wieku
59 lat, w Kongregacji prawie 30 lat zyjac, odszedl z zycia, zaopatrzony
SS. Sakramentami, pochowany pod oftarzem Swictego Krzyza z Ojcami
i z Bra¢mi.

Dnia 16 kwietnia Przewielebny Ojciec Jézef Prazmowski, Prepozyt Kon-
gregacji Gostynskiej, przez dwadziedcia siedem lat wiernie pelnit ten urzad;
podobajacy si¢ ludziom, a bardziej Bogu, w stuzeniu Swigtemu Instytutowi
bardzo gorliwy, bardzo troskliwy o pigkno kosciota Kongregacji i bardzo
w tym pozyteczny, za jego rzadoéw szczegsliwie wypigknial zaréwno nasz
kosci6l, wewnatrz zaopatrzony w wytworne tabernakulum (...) 1 wielu in-
nymi ozdobami upigkszony; na zewnatrz caty dach pokryty miedzig dzigki
przychylnym Dobrodziejom, jak réwniez dom naszej Kongregacji oraz bu-
dynki istniejace poza murami. Biegu dokonat w wieku lat siedemdziesieciu
zycia, kaptanstwa miat lat trzydziesci szes¢; z rzadéw Kongregacja zostat
wezwany po nie wigdnacy wieniec laurowy, $miertelne oczy zamknat dnia
16 kwietnia okoto godziny trzeciej po potudniu. Zaopatrzony Sakramenta-
mi i dobrze przygotowany. Pochowany zostal w grobie Ojcéw i Braci dnia
22 kwietnia, oby jak najpredzej ukazal si¢ przed Bogiem pelen chwaty.

1783 Roku Panskiego, Dnia 7 maja Czcigodny Brat Franciszek Sadecki
zmart dnia jak wyzej, kleryk majacy nizsze $wigcenia od rana dnia jego
$mierci; zaopatrzony Sakramentami, o godzinie 2 po potudniu, w wieku lat
okoto 67. Pochowany zostal w grobie Ojcéw i Braci. Po ukonczeniu ma-
jowego Sw. Rézanca przed Nieszporami. Oby dusza jego spoczywala
w najswietszym pokoju.

Dnia 12 grudnia Przew. O. Stanistaw Jabtonski zmart, jak powyzej, o go-
dzinie 2 po potudniu. Zaopatrzony Sw. Sakramentami, w wieku 60 lat,
w Kongregacji zyt okoto 21 lat. Pochowany zostal w grobie Ojcéw dnia
15 grudnia.
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1786 Roku Panskiego, Dnia 14 marca zmarl Przew. O. Andrzej Zielet-
kiewicz, Minister Kongregacji Gostynskiej przez 14 lat, peliac ten urzad
wiernie i pozytecznie. Zmart w drodze, gdy powracatl ze wsi Blazejewo, oko-
to 9 godziny w nocy i dotknigty apopleksjg zakonczyt zycie okoto godziny
10 tej samej nocy, nie zaopatrzony Sakramentami z powodu naglej i niespo-
dziewanej $mierci; lat mial okoto 40, pochowany zostal w grobie Ojcéw
i Braci dnia 16 marca; oby jego dusza spoczywata w Krainie Zyjacych.

Dnia 18 maja zmart Przew. O. Stanistaw Sztoltman, Senior, liczacy prawie
80 lat. Zaopatrzony wszystkimi Sakramentami i spoczywa z QOjcami
w krypcie naszego kosciota.

1787 Roku Panskiego, Dnia 24 maja zmart Czcigodny Brat Franciszek
Waliszewski zaopatrzony wszystkimi Sakramentami i zostal zlozony
w wspélnym grobie Ojcéw i Braci.

1788 Roku Panskiego, Dnia 30 kwietnia zmart Przew. O. Antoni Lu-
tomski, lat 72. Zaopatrzony wszystkim Sakramentami dotaczony zostal do
naszych Ojcéw i Braci pod ottarzem Swigtego Krzyza.

Dnia 1 grudnia zmart Czcigodny Brat Mikotaj Drweski, postugujacy do
Mszy, przed Introitem zostat tknigty paralizem, zaopatrzony Sakramentem
$wigtego Namaszczenia, dolaczony zostal do naszych Ojcéw i Braci pod
oftarzem Swigtego Krzyza.

1790 Roku Panskiego, Dnia 20 listopada zmart Czcigodny Brat Jakub
Kozlowski o godzinie 11 po potudniu, tkniety paralizem, zostal zaopatrzo-
ny wszystkim Sakramentami. Wybitnie przestrzegajacy Instytutu Sw. Ojca,
zyl poboznie i jak najbardziej przyktadnie w Kongregacji prawie szescdzie-
sigt lat, zycia za$ mial lat siedemdziesiat osiem. Zaopatrzony wszystkimi
Sakramentami dolgczony zostal do naszych Ojcéw i Braci pod ottarzem
Swietego Krzyza dnia 22 listopada.

Dnia 19 grudnia zmarl Przew. O. Mateusz Kasperski, o godzinie piatej ra-
no, tkniety paralizem, opatrzony SS. Sakramentami. Prepozyt i Senior na-
szej Kongregacji. Zyt w Kongregacji trzydziesci kilka lat, dotaczony zostat
do Ojcéw i Braci naszych, pod ottarzem Sw. Krzyza dnia 21 grudnia roku
jak wyze;j.

1792 Roku Panskiego, Dnia 10 kwietnia zmarl Przew. O. Wojciech Lo-
kuciewski okoto godziny wpét do dziewiatej wieczorem, nagle popadiszy
w chorobe (jak twierdza) apopleksji. Rozgrzeszony i zaopatrzony Sakra-
mentem Ostatniego Namaszczenia. Prefekt muzyki i Wice Senior naszej
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Kongregacji, peten dni wieku swojego lat 76, w naszej Kongregacji zyt lat
23, zostal dotaczony do naszych Ojcéw i Braci, pod oftarzem Sw. Krzyza
dnia 12 kwietnia roku jak wyzej.

Dnia 16 kwietnia Przew. Ojciec Tomasz Ostrowski, Prepozyt Kongregacji
Gostyniskiej przez 6 lat, wiernie sprawujacy ten urzad, faskawy dla wszyst-
kich, Ojciec ubogich, Pocieszyciel strapionych, doskonaty i bardzo sku-
teczny w stuchaniu Spowiedzi, bardzo troskliwy, zasnat w Panu, dnia jak
wyzej, zaopatrzony SS. Sakramentami w wieku 63 lat, w naszej Kongrega-
cji zyl 30 lat. Pochowany z Ojcami i Bra¢mi naszymi pod ottarzem
Sw. Krzyza. Niechaj spoczywa w Sw. Pokoju.

1797 Roku Paniskiego, Dnia 3 kwietnia Przew. Ojciec Andrzej Przepier-
czyhski, Senior Kongregacji Oratorium Sw. Filipa N. zashuzony, gorliwy
w przestrzeganiu Instytutu. Oddany wsp6lnocie Sw. Matki Kosciota w tej-
ze Kongregacji, oddat dusz¢ Bogu wyspowiadany, pokrzepiony Najsw.
Wiatykiem, oraz umocniony Namaszczeniem Sw. Olejem, zyl lat 74,
w naszej Kongregacji 30 lat. Pochowany 5 dnia tego miesiaca z Ojcami i
Braémi naszymi po ottarzem Sw. Krzyza. Niech odpoczywa w Sw. Pokoju.

1801 Roku Panskiego, Dnia 13 wrze$nia o godzinie 4 rano Brat Tomasz
Zawartowicz, zaopatrzony Sakramentami Swigtymi, zmart 1 ztozony zostat
w wspolnym grobie Ojcéw i Braci pod otftarzem Sw. Krzyza.

1807 Roku Panskiego Tysigcznego Osiemsetnego Siédmego dnia dwu-
dziestego piatego kwietnia Przew. Ojciec Maurycy Drobinski, w Kongre-
gacji naszej pozostawal szesnascie (...) lat, majac czterdziesci jeden lat,
chorujac na suchoty, o godzinie dziesiatej przed péinocg oddat Bogu ducha,
wyspowiadany, pokrzepiony Najswietszym Wiatykiem, oraz umocniony
Namaszczeniem Sw. Olejem. Pochowany dnia 27 kwietnia w grobie pod
ottarzem Sw. Krzyza.

Dnia 3 lipca, o godzinie dziesiatej przed potudniem, Bardzo Znakomity
Przew. Ksiadz Stanistaw Korer, Kanonik Kolegiaty Poznanskiej §w. Marii
Magdaleny, z powodu wigkszej poboznosci razem z naszymi wspdlnie
mieszkal ponad dziewie¢ lat, prawie siedemdziesigcioletni, oddal ducha
Bogu, wyspowiadany, pokrzepiony Najswigtszym Wiatykiem oraz umoc-
niony Namaszczeniem Sw. Olejem, dnia 5 tegoz miesiaca zostal pochowa-
ny w krypcie naszego kosciota.

Roku Tysigcznego Osiemsetnego Siédmego, dnia dwudziestego dziewiate-
go lipca, o péinocy, Brat Franciszek Rutkowski Kongregacji Gostyniskiej
Oratorium $w. Filipa Nerii, siedemdziesigcioletni, w tacznosci z Swu;tq
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Matka Kosciotem, oddat Bogu ducha, ktérego ciato dnia trzydziestego zo-
stalo pochowane w krypcie pod ottarzem Sw. Krzyza, pokrzepione Naj-
swietszym Wiatykiem oraz wzmocnione namaszczeniem Sw. Olejem.

1811 Roku Paiskiego, Dnia 16 stycznia o godzinie 6smej rano Bardzo
Znakomity Przewielebny Ksiadz Teodor Grodzifiski, niegdy$ Dziekan Ka-
tedralny (...), ktéry z powodu wigkszej poboznosci, razem z naszymi
wspdlnie mieszkal ponad dwanascie lat, blisko siedemdziesigcioletni bar-
dzo poboznie zasnal w Panu zaopatrzony wszystkimi, wedlug obyczaju,
z ustanowienia Swietej Matki Kosciota, Sakramentami. Dnia za$ 18 tegoz
miesiaca zostal pochowany w krypcie naszego Swietogérskiego Kosciota
pod ottarzem Matki Bozej Bolesnej.

1812 Roku Panskiego 1812, dnia 14 maja o godzinie czwartej rano
Czcigodny Brat Jézef Bucholtz, siedemdziesigcioletni, zmarl nagle i dlate-
go nie zostal zaopatrzony SS. Sakramentami, zostal pochowany w grocie
naszego kosciola pod ottarzem Sw. Krzyza dnia 16 maja, roku jak wyzej.

1817 Roku Panskiego 1817 dnia 19 miesiaca wrzesnia, o godzinie pia-
tej rano, zmart Przew. Ojciec Rafal Ciernieski, Senior Congregationis, lat
okoto szescdziesiat szes¢, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami 1 po
otrzymaniu ostatniego rozgrzeszenia spoczal w Panu. Dnia za$§ 22 tegoz
miesiaca wrze$nia zostal dotaczony do Ojcéw naszej Kongregacji w kryp-
cie pod oftarzem Sw. Krzyza, roku jak wyzej.

1821 Roku Panskiego 1821, dnia 22 grudnia, o godzinie czwartej po
potudniu zmart w Kongregacji naszej Brat Wojciech Czarniecki, zaopa-
trzony wszystkimi SS. Sakramentami, spoczywa w Panu i pochowany zo-
stal w krypcie posrod Braci dnia 24 grudnia roku jak wyzej.

1827 Roku Panskiego 1827, dnia 29 sierpnia dokladnie w godzinie
obiadu, rozumie si¢ siedzac przy stole w refektarzu, Przewielebny Ojciec
Kasper Szpetkowski, urzad Prepozytury w Kongregacji przez 27 lat z naj-
wyzsza godnoscig i pochwala pelniac, roku za$ Zycia 65, z wszelkich stron
jak najbardziej dla Korfgregacji zastuzony, bardzo drogi naszym - dla prze-
dobrych Fundatoréw i innych wzdluz i wszerz jak najbardziej godny uzna-
nia, zawsze i wszedzie prawdoméwny i pobozny w Duchu i w prawdzie,
nagle dotknigty choroba apopleksji, (...) najpierw wyspowiadany, obdarzo-
ny laska ostatniego rozgrzeszenia, a takze Swictym ostatnim Namaszcze-
niem wzmocniony, nastepnego dnia, to jest 30 tegoz miesiaca, o godzinie
wpot do 6smej wieczorem, nie bez zasmuconej bolesci, a nawet gorzkie;j,
z placzem, jakim wybuchli wszyscy z nas, w lacznosci z Swieta Matka Ko-
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$ciolem, zakonczyt zycie. Ciato jego dnia 1 wrzesnia, zgodnie z przepisa-
nym dla naszych obrzedem a nam zwyczajnym, dotaczony zostat do Ojcéw
w krypcie pod ottarzem Sw. Krzyza. Niech odpoczywa w Pokoju, a swia-
tto§¢ wiekuista niechaj mu §wieci -

1828 Roku Panskiego 1828, dnia 25 lipca, przed godzina siédma rano,
zostat tknigty paralizem Przewielebny Ojciec Tomasz Prusiewicz, Senior
Kongregacji, lat 71. Dnia za$ 9 sierpnia zmart o godzinie 3 po potudniu,
przedtem zaopatrzony wszystkimi SS. Sakramentami. Jego cialo zostato do-
taczone do Ojcéw w krypcie pod oftarzem Sw. Krzyza. W roku jak powyzej.

1829 Roku Panskiego 1829, dnia 2 marca o godzinie 2 rano zmart Czci-
godny Brat J6zef Wyszkiewicz, kleryk z pierwsza tonsura i 4 nizszymi
$wieceniami. Kustosz zakrystii i ozdoby Kosciola Bozego bardzo gorliwy.
Miatl 83 lata. Zaopatrzony wszystkimi SS. Sakramentami i po otrzymaniu
ostatniego rozgrzeszenia spoczat w Panu. Dnia za$ 4 tegoz miesigca zostat
pochowany w krypcie naszego koéciola pod ottarzem Sw. Krzyza.

1830 Roku Panskiego 1830, dnia za$ 14 miesigca wrzesnia, o godzinie
wpét do pierwszej po péinocy, Przewielebny Ojciec Iwo Borecki z Zakonu
Sw. Franciszka Serafickiego Scislejszej Obserwancii, starzec lat 76, Gwar-
dian klasztoru Ojcéw Reformatéw w Goruszkach, Maz niegdy$ stawny
z pracy apostolskiej, przez liczne Misje bardzo si¢ wyrézniajacy, stawny
z osobistej poboznosci i z bardzo $cistej sumiennosci. Dnia 6 wyzej wy-
mienionego miesiaca przybywszy do naszej Kongregacji w zamiarze po-
magania nam w stuchaniu Spowiedzi wiernych w czasie uroczystosci Na-
rodzenia Naj$wietszej Maryi Panny, napadnigty dreszczami (febris nervo-
rum) i na nie chorujac, wyspowiadatl si¢ oraz zaopatrzony Ostatnim Na-
maszczeniem, zasngl w Panu. Jego cialo nastgpnego dnia, mianowicie
15 tegoz miesiaca, zgodnie z naszym obrzedem, zostalo ztozone w krypcie
naszego kosciola pod ottarzem Swigtych Antoniego i Jana Nepomucena.

Roku Panskiego 1830, dnia 20 miesiaca wrzesnia o godzinie okolo szdstej
po potudniu, czyli w czasie kolacji Czcigodny Brat Czestaw Wagner, po-
chodzacy z Czech, doskonale obznajomiony ze sztuka muzyki, od roku
1779 trwajacy na licie naszej Kongregacji, natomiast w wieku lat 76 do-
znawszy nagle ataku apopleksji, otrzymawszy tylko ostatnie rozgrzeszenie,
oddat ducha Bogu. Jego ciato dnia 22 zwyczajnym naszym obrzedem dota-
czone zostalo do Ojcéw, mianowicie pod ottarzem Sw. Krzyza.

1834 Roku Panskiego 1834, dnia 27 miesiaca pazdziernika, o godzinie
szoste] wieczorem, Przewielebny Ojciec Karol Jerchowicz, pochodzacy
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z miasta Swieciechowa, wieku zycia 30 lat, kaplanstwa 4, rzeczywiscie
postuszny syn Swigtego Instytutu oraz pobozny, cierpiac przez dwa tygo-
dnie na dreszcze (febris nervorum), zaopatrzony Swigtymi Sakramentami,
oddat dusz¢ Bogu. Jego ciato zostalo zlozone w grobie Ojcéw i Braci pod
oltarzem Sw. Krzyza.

1835 Roku Panskiego 1830, dnia 14 miesiaca listopada, o godzinie
6smej rano, Szlachcic Piotr Antoni Herschmann, pochodzacy z Czech,
prawie sze$édziesiat lat nie tylko-w Kongregacji mieszkajac ale i jej stuzac,
wreszcie w samej Kongregacji pozostajac jako dla niej doskonale zastuzo-
ny, Maz prawdziwie pobozny i skromny, w wieku okolo 77 lat, cierpiac na
chorobe starcza, zawsze czuwajac i gotowy na przyjscie Pana, niespodzie-
wanie oddat duszg Bogu. Jego ciato, jako najbardziej oddanego sercem
i duchem Kongregacji, zwyczajowym naszym obrzgdem zostalo pochowa-
ne dnia 16 tegoz miesiaca w krypcie pod oftarzem sw. Karola Boromeusza.

1838 Roku Panskiego 1838, dnia 28 miesiaca maja, o godzinie wpét do
dziewiatej wieczorem, Przewielebny Ojciec Krzysztof Kwadynski, Senior
Kongregacji i Ojciec najbardziej zastuzony, sprawujacy wszystkie obowiazki
miejsca, a nawet prepozytur¢ przez jedno trzylecie, gorliwie przestrzegajacy
Swiety Instytut, i w duchu poboznosci wobec Boga, w wieku 83 lat, cierpiac
na chorobg starcza, potem jak wczesniej wyspowiadat si¢ w zakrystii, na-
stgpnej nocy otrzymal ostatnie rozgrzeszenie oraz umocniony Sakramentem
Ostatniego Namaszczenia, oddat ducha Bogu. Cialo jego, naszym zwyczaj-
nym obrzgdem, pochowane zostato pod ottarzem Sw. Krzyza.

1839 Roku Panskiego 1839, dnia 10 pazdziernika, o godzinie 8 rano,
Przewielebny Ojciec Kasper Dominikowski, ktéry 33 lata przebywajac
w Kongregacji, dobrze dla niej zastuzony, chlubnie petnit obowigzki zaréw-
no Ministra, jak i Prepozyta przez cztery trzylecia, pobozny wobec Boga,
majac lat 58, cierpial na zespotowa (complexa) chorobe w réznych czasach,
pod koniec za$ przez cztery dni, ktéra sami lekarze nie potrafili nazwa¢. Za-
opatrzony wszystkimi Sakramentami i ostatnim rozgrzeszeniem zaraz pierw-
szego dnia jego choroby, oddat dusz¢ Bogu, dnia jak powyzej wspomniano,
po (..) jego zwlok przez lekarzy, jego cialo zostalo pochowane zgodnie
z naszymi obrzedami, dnia 11 tegoz miesiaca pod oftarzem Sw. Krzyza.

1841 Roku Panskiego 1841, dnia 17 sierpnia, zakonczyt zycie Czcigod-
ny Brat Ignacy Kepinski, przebywajacy w Kongregacji przez dziesig¢é lat,
sumienny w wypelnianiu (...) i obowiazkéw, (...), cierpiac na gruzlicg¢ przez
kilka miesigcy, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami, ducha swojego od-
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dal Stwércy o godzinie 4 po potudniu. Pochowany w krypcie naszego ko-
sciola dnia 19 tegoz miesiaca, roku jak wyze;j.

1846 Roku Panskiego 1846, dnia 21 maja, w $wigto Wniebowstapienia
Panskiego, o godzinie pierwszej po poludniu, Przewielebny Ojciec Karol
Sobe, pochodzacy ze Slaska, Senior naszej Kongregacii, lat okoto 70, petnit
r6zne obowiazki w naszej Kongregacji, cierpiac na piersiowe suchoty, po
przyjeciu w przeddzien poboznie Sakramentéw, spokojnie oddat ducha Bo-
gu 1 zostat pochowany z Ojcami w krypcie pod ottarzem Sw. Krzyza, dnia
23 miesigca jak wyzej.

1848 Roku Panskiego 1848, dnia 8 pazdziernika o godzinie 8 rano Piotr
Matecki, kleryk naszej Kongregacji, przyjety na listg Kongregacji w roku
1722 (!, chyba 1822), w ktdrej przebywal lat 24 bez nagany, pochodzacy
z miasta Miejska Goérka, miat zlecong sobie troskg¢ o szaty kaplanskie
i o inne rzeczy dotyczacych zakrystii, z ktérej bardzo sumiennie si¢ wywia-
zywal, peten zastug. Zasnal w Panu zaopatrzony Sakramentami Kosciota,
dnia i o godzinie jak wyzej. Pochowany zostal w krypcie naszego kosciota
dnia 11 tegoz miesiaca i roku.

1849 Roku Panskiego 1849, dnia 2 marca o godzinie 6 wieczorem,
Przewielebny Ojciec Stefan Btazewski, pochodzacy z Ukrainy, Senior
naszej Kongregacji i Sekretarz, lat okoto 76, cierpiac przedtem na uwiad,
po poboznym przyjeciu Sakramentéw spokojnie oddat ducha Bogu. Po-
chowany zostat razem z Ojcami w krypcie pod oftarzem Sw. Krzyza, dnia
5 marca.

1856 Roku Panskiego 1856, dnia 22 marca o godzinie 9 rano zmart
Czcigodny Brat Antoni Powicki pochodzacy z miasta Pogorzeli, lat okoto
56, przebywajacy w Kongregacji 23 lata. W ostatnich latach sprawowat
chlubnie zajgcie kierowania zagroda dla zwierzat (7). Cierpiac na chorobe
nazywang tyfusem, zaopatrzony wszystkimi Sakramentami Ko$ciola, po-
chowany zostal 24 marca z Ojcami w krypcie pod oftarzem Sw. Krzyza.

1857 Roku Panskiego 1857, dnia 12 sierpnia, o godzinie 2 po potudniu,
Przewielebny Ojciec Ignacy Prusinowski, pochodzacy z miasta Gostyn, lat
34, cierpigc na atrofig, po przyjeciu Sakramentéw Kosciola, oddal Bogu
ducha i zostal pochowany z Ojcami w krypcie pod ottarzem Sw. Krzyza
14 tegoz miesiaca.

1859 Roku Panskiego 1859, dnia 17 sierpnia, o péinocy, Przewielebny
Ojciec Ludwik Groblewicz, Ojciec Senior Kongregacji, pochodzacy z mia-
sta Kozmin, w wieku lat 73, cierpiac na chorobe starcza, zaopatrzony
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wszystkimi Sakramentami Kosciota, oddal Bogu ducha i zostat pochowany
z Ojcami dnia 19 t. m.

1865 Roku Panskiego 1865, dnia 12 grudnia o godzinie 5 rano zmart
Czcigodny Brat Roch Czernieski pochodzacy z miasta Miejska Gorka, lat
okoto 72, w Kongregacji przebywat 35 lat. W ostatnich latach, pozbawiony
sit, lezat w t6zku. Zaopatrzony Sakramentami Kos$ciota, pochowany zostat
dnia 15 tego miesiaca i roku, w krypcie naszego kosciota.

1866 Roku Panskiego 1866, dnia 15 marca o godzinie siédmej rano,
Przewielebny Ojciec Wawrzyniec Ku$niak, sprawujac z najwi¢ksza wspa-
niatoscia urzad Prepozyta przez 26 lat i 8 miesigcy, obchodzac swdj 78 rok
zycia, pochodzacy z miasta Czarnkéw, bardzo dla Kongregacji zastuzony,
dnia 53 po sekundycjach, zmiazdzony chorobg apopleksji nazywang faud-
riaent, otrzymat taske ostatniego rozgrzeszenia oraz umocniony Sakramen-
tem Ostatniego Namaszczenia, natychmiast oddal Bogu ducha. Dnia
17 tego miesiaca i roku jego cialo nam przepisanym i zwyczajowym obrze-
dem zostato dotaczone do Ojcéw w krypcie pod ottarzem Sw. Krzyza.

1873 Roku Panskiego 1873, dnia 16 listopada, o godzinie trzeciej po-
rannej (nocnej) zmart Czcigodny Brat laik Augustyn Taniulski, pochodzacy
z miasta Miejska Gérka, w wieku lat 83, pozostajacy w Kongregacji 62
lata, w ostatnich dniach cierpiac na starcza goraczke. Pochowany zostat
dnia 19 tego miesiaca w krypcie Sw. Krzyza naszego kosciota.

1874 Roku Panskiego 1874, dnia 29 marca, o godzinie 8 wieczorem,
zmart w naszej Kongregacji Przewielebny Franciszek Ksawery Hiibner,
Prepozyt Ksigzenski, tkniety atakiem apopleksji, zaopatrzony sakramental-
nym rozgrzeszeniem. Po uroczystych egzekwiach dnia 1 kwietnia zwloki
jego zostaty przewiezione do Ksigza i tam przy wielkim zgromadzeniu lu-
dzi zostaty pochowane. Miat 62 lata.

1875 Roku Panskiego 1875, dnia 25 lutego, o godzinie 1 po potudniu,
zaopatrzony Sakramentami Kosciota zmarl Przewielebny Ojciec Ignacy
Stepinski, Senior Kongregacp pochodzacy z miasta Przedb6rz w Palatyna-
cie Sandomierskim, w wieku 75 lat, cierpiac na chorobg starcza. Pogrzeba-
ny zostat 27 tego miesiaca w krypcie Sw. Krzyza naszego kosciota.

Po wygnaniu i kasacji Kongregacji, zostala ona przeniesiona do Tarno-
wa w Austrii i tam zmarli.

1884 Roku Panskiego 1884, dnia 28 stycznia, Wielebny Ojciec Atanazy
Szulczynski, pochodzacy z Krzywina w W. Ks. Poznanskim.
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1898 Roku Panskiego 1898, dnia 18 stycznia Wielebny Antoni Brzezin-
ski, Ojciec Kaptan Jubilat, pochodzacy z Poznania. Byt katecheta w Gim-
nazjum Trzemeszenskim, Proboszczem Baszkowskim, Profesorem Semina-
rium Klerykéw w Poznaniu, wstapit do Kongregacji w 1866 roku.

1901 Roku Panskiego 1904, dnia 7 lutego, Wielebny Ojciec Jan Sydow,
pochodzacy z Sypniewa w Prusach Zachodnich.

1904 Roku Panskiego 1904, dnia 29 grudnia, Wielebny Jan Nepomucen
Fukowski, Pratat Domowy Jego Swiatobliwosci, byt Profesorem potem Re-
gensem Diecezjalnego Seminarium Gnieznienskiego, Proboszczem u $w.
Michata, Wikariuszem Generalnym. Do Kongregacji wstapit w 1891 roku.

1907 Roku Panskiego 1907, dnia 27 wrzesnia, o godzinie wpdt do dru-
giej po p6inocy zmart Wielebny Bernard Preibisz, Prezbiter Jubilat, Prepo-
zyt Kongregacji, Komisarz Biskupi w klasztorze Urszulanek, urodzony
w Kobylinie (Wielkie Ksigstwo Poznanskie) 1828, do Kongregacji wstapit
jako subdiakon w 1851 roku, wyswigcony w 1852 roku.

1880 20 marca Mateusz Pajzderski.

1937 w sobot¢ 2 stycznia, zaopatrzony koScielnymi Sakramentami,
o godzinie 7 rano, zmart Wiel. O. Wojciech Helbich, 68 lat zycia, 45 lat
kaptanstwa i 15 zycia wspdlnotowego. Do Kongregacji wstapil jako kano-
nik diecezji Wiloctawek. Prowadzit bardzo pracowite zycie, byl bardzo
uznanym kaznodzieja, okazywal pokore¢ i hojno$¢ wobec wszystkich. Tak-
ze dtugo po $mierci zyt w pamieci wielu modlacych si¢ o wieczne zbawie-
nie dla jego duszy. Przez pewien czas zyl w Oratorium w Studziannie od-
zyskanym w 1928 roku.

W piatek, w §wigto §w. Wojciecha, dnia 23 kwietnia o godzinie wpdt do
sibdmej rano, zaopatrzony Sakramentami koS$cielnymi, zmart Przew.
O. Mateusz Muchowicz, kaplan jubilat, Prepozyt Domu Tarnowskiego
i Senior Kongregacji, majacy 76 lat zycia, zycia kaplanskiego i wspélnoto-
wego w Kongregacji 53 lata. Znakomity zdolnosciami, §wigtym studiom
oddany byt do starosci. Ciemig¢zony ci¢zka choroba neurastenii byl bardzo
cierpliwy i wytrzymaty. Wyrézniat si¢ pokora.

1942 Dnia 15 lipca o godzinie 19 w szpitalu w Opocznie zmarl Przew.
O. dr Ludwik Wasilkowski i zostal pochowany na cmentarzu w Studzian-
nie, gdzie przebywat w czasie wojny. Pochodzit z diecezji Wioctawek, pet-
nit zadanie profesora teologii dogmatycznej w Seminarium Diecezjalnym.
Pragna¢ zycia wyzszego przylaczyl sie do Konfraterni kaptanéw §wieckich,
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potem wstapit do Sw. Franciszka Reformatéw w Krakowie, lecz po trzyle-
ciu przylaczyt si¢ do naszej Kongregacji. Maz bardzo uczony, byt autorem
publikacji w czasopismach teologicznych.

1943 Dnia 26 grudnia Przew. O. Jan Michatkowski, pochodzacy z para-
fii Lubin OO. Benedyktynéw, wychowywany w konwikcie Sw. Filipa na
Swietej Goérze, wstapit do Kongregacji. Na kaptana zostat wyswiecony
w Tarmowie w 1938 roku. Po roku zostal wystany do Domu Oratorium
w Oleksincu Starym, diec. Luck. Z powodu zaburzen wojennych zmuszony
do opuszczenia Kongregacji, przytaczyt si¢ do zgromadzenia naszych Oj-
céw w Studziannie. Aresztowany gdy pomagal bliznim, zostal deportowa-
ny do obozu koncentracyjnego w Niemczech. Nieznane jest miejsce Smier-
ci oraz niepewny jest dzien. Liczyl lat trzydziesci.

1952 Dnia 23 pazdziernika zmart Brat Stanistaw Rygielski. Urodzony
w Diecezji Tarnowskiej stuzyt Kongregacji; w 1919 roku przyby?! na Swieta
Goére i dla wszystkich byl przykladem modlitwy i pracy. W dlugiej chorobie
byt bardzo cierpliwy. Pogodny oczekiwat §mierci, liczyl osiemdziesiat lat.

1953 Dnia 10 lipca w potudnie zmart Przew. O. Jézef Smolinski. Po-
chodzit z Diecezji Tarnowskiej, w pigédziesiatym roku zycia, jako pro-
boszcz, wstapit do Kongregacji w 1921 roku. Przez wiele lat petnit funkcje
Ministra, takze mieszkajac w Drzeczewie.

1954 Dnia 3 lutego o godzinie 3 rano zmart w Panu w gostyniskim szpi-
talu Przew. O. Wiadystaw Stuzalek, urodzony w 1880 roku w Czgstocho-
wie i wySwigcony na kaptana w 1905 roku we Wtoctawku. Magister Teo-
logii w Akademii Petersburskiej, nauczyciel religii, sekretarz Biskupa Zdzi-
towieckiego we Wioctawku. Pielgrzymowat do Ziemi Swietej, dwukrotnie
do Lourdes, do Kartaginy na Kongres Eucharystyczny. W roku 1922 wsta-
pit do Kongregacji. Od roku 1927 byl superiorem, wciaz ponownie wybie-
ranym; prawdziwie byt "ojcem Kongregacji”. Nazywat siebie niewolnikiem
Maryi. Byl malarzem i gutorem ksiazek. Prowadzit bardzo pobozne zycie.

Dnia 4 kwietnia o godzinie 5 rano zmart Przew. O, Jézef Witek. Uro-
dzony w Wierzchostawicach diecezji Tarnowskiej. Po pierwszym roku ka-
planstwa wstapit do Kongregacji w Tarnowie. W roku 1915 zostal wybrany
Superiorem, w roku 1919 odrodzit Kongregacj¢ Gostyniska (skasowang
w 1876 roku). W roku 1928 odrodzit Kongregacje w Studziannie (skaso-
wang w 1863 roku). W roku 1949 powr6cit na Swiqtq Gorg. Zmart jako
Jubilat i Senior Kongregacji Instytutu Polskiego, przezyt 82 lata, powolania
okolo pigédziesiat siedem lat.
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1971 Dnia 28 maja o godzinie 14,30 zmart Przew. O. Wactaw Szym-
czak, lat zycia 48. Po dziewigciu latach spedzonych na stuzbie diecezji Po-
znanskiej, wstapit do Kongregacji. Bardzo godny kaptan, modlacy sig, pra-
cowity, liturgista. Pochowany we wtorek Zielonych Swiat przez Biskupa
Tadeusza Ettera, Sufragana Poznafiskiego, przy obecnosci wielu kaptanéw.

1972 Dnia 12 grudnia, o godzinie 19,00, zmar} Przew. O. J6zef Kwa-
$niak, urodzony 3 maja 1930 roku, we wsi Koztowiec, parafii Studzian-
skiej, diecezji Sandomierskiej, syn uczciwych rodzicéw rolnikow Jakuba
i Marianny z d. Kacprzak.

Do Oratorium Swictogérskiego wstapit dnia 25 listopada 1951 roku,
przedtem duchowo zwiazany z Kongregacja Studzianska. Studia teologicz-
ne, jak wszyscy polscy Oratorianie, odbywat w Seminarium Diecezjalnym
Tarmowskim. Wy$§wigcony na kaptana dnia 23 czerwca 1957 roku. Byt wy-
brany na trzy lata Deputatem, strézem stypendiéw, jak réwniez Prefektem
nowicjatu. Lecz ostra choroba, mianowicie "sclerosis multiplex" niszczyta
go przez dziesigC lat i stala si¢ przyczyng $mierci. Odszedl w sposéb doj-
rzaty, ten kaptan bardzo gorliwy, zdolny, wyksztalcony oraz wyéwiczony
w cierpliwos$ci i doskonale przygotowany na $mier¢. Dusza jego bowiem
spodobala si¢ Panu.

1974 Dnia 28 pazdziernika zmarl Przew. O. Stanistaw Szczerbiec-
Szczerbinski; urodzony dnia 24 sierpnia 1892 roku i tam 3 wrzesnia zostat
ochrzczony, zrodzony przez szlachetnych Wincentego i Jadwige z domu
Siemianowska. Dnia 12 kwietnia 1921 roku wstapil do Kongregacji Go-
stynskiej. Po otrzymaniu Swiadectwa Dojrzatosci w 1914 roku w Poznaniu,
podjal studia filologii polskiej najpierw w miescie Krakowie. Podczas
pierwszej wojny §wiatowej (1914-1918), jako wydalony do imperium Ro-
syjskiego, znalazt sie¢ w Moskwie, natomiast podczas rewolucji bolszewic-
kiej zostal tam na kilka miesigcy wtracony do wigzienia. Po skonczeniu
wojny powrdcil do rodziny, aby zosta¢ Oratorianinem. Studia teologiczne
odbywat w Poznaniu i w Gnieznie, ktére zostaly uwienczone kaptanstwem
dnia 17 XII 1922 w katedrze w Gnieznie. Po spgdzeniu krétkiego czasu na
Swietej Gérze, zostat przez Kongregacje wystany do Belgii i Francji dla
kontynuowania studiéw, zwlaszcza jgzyka francuskiego i dla poznania zy-
cia Oratorianéw. W latach 1929-1939 funkcjonowat jako kierownik filipin-
skiego konwiktu na Swietej Gérze, przez kilka lat uczyt w Liceum Gostyn-
skim, prowadzit rekolekcje dla ludu, dla zakonnic i dla kaptanéw, uznawa-
ny byl za wybitnego kaznodzieje. Przed druga wojna §wiatowsa przez kilka
lat byl Deputatem. Po rozpoczgciu wojny wiernie strzegt Sanktuarium az
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do wydalenia przez hitlerowcéw i do przymusowego umieszczenia na pét
roku w klasztorze w Bruczkowie. Czas wojny spedzal w Studziannie
i w okolicy. Po powrocie na Swieta Gére zostal wybrany Prepozytem. Od
poczatku 1947 roku przez siedem sprawowat opieke duszpasterska w mie-
$cie Bytowie. Potem zostal odwotany do Oratorium Gostynskiego 1 tutaj
przez 2 lata funkcjonowat jako Deputat, jako prefekt skarbca i nowicjatu.
Goérowat wrodzonymi przymiotami, pamigcig, wyksztalceniem, grzeczno-
$cig. Byl mezem bolesci z powodu stanu zdrowia, milujacym pracg, kocha-
jacym modlitwg, bardzo oddanym Kongregacji, cztowiekiem pokuty; swo-
ja szorstka nature podporzadkowywat az do dobrego wyniku. Powinien by¢
zaliczony do bardziej zastuzonych i wybitniejszych Filipinéw. Na jego zy-
czenie zostal pochowany w ziemi cmentarza.

Ttum. Ks. M. Stebart COr

Objasnienia: (...) - wyraz nieczytelny
(?) - odczytanie watpliwe
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OPRACOWANIA

Rita Delcroix

LATA MLODOSCI $§W. FILIPA NERT W KONTEKSCIE HISTORYCZNYM!

Migdzy republikanska Florencja a Rzymem, jeszcze
przybitym pamigcia o Sacco, rozpoczyna sig
nadzwyczajna duchowa przygoda, ktora przezywa
caly Szesnasty Wiek; dzieje cztowieka, dla ktérego religia
byta radoscia, mitowanego za jego dobro¢ i blogostawionego
za jego cuda.

FLORENCJA FILIPA

Oto urodzito sie nam dziecko

Syn zostat nam dany
Alessandro Manzoni, Il Natale

Wiosng 1515 roku Florencje¢ i okolicg¢ spowita spézniona fala mrozu.
Kilkakrotnie padal $nieg, az do ostatnich dni kwietnia bylo bardzo zimno
i géry byly pokryte $niegiem. Miasto biale i szare, §wiatlo i cien w jego
wyrazistym rysunku ulic, patacéw i koscioléw, jeszcze bardziej podkreslato
jego harmonijny kontrast: na dachach, na okapach nieskalany blask, na
brukach ciemny kolor kamienia, teraz przez wilgo¢ i wodg ciemniejszy.

Po tym srogim kwietniu, ktéry zmrozil kwiaty migdalowca i zniszczylt de-
likatne gatazki winoro$li, z majem powrdcit wybuch radosci wiosny jako
dlugo oczekiwana pociecha. W lipcu tego roku, tym samym, w ktérym
w Hiszpanii przyszla na $wiat Teresa z Avila, na cichej ulicy dzielnicy Ol-
trarno urodzit si¢ Filip.

Rodzina zyta w "spotecznosci”, jak dawniej nazywano parafie, San Pie-
tro Gattolini. Ojciec, Franciszek, trzydziestopigcioletni, w 1512 roku oZenit
si¢ z, o pigtnascie lat mlodsza, Lukrecja di Masciano. Nalezat do rodu Ne-
rich, pochodzacych z Castelfranco, wioski w Alto Valdarno. Stamtad,
z zyznej i malowniczej ziemi, okoto potowy XIV wieku, wyruszyli do Flo-
rencji pierwsi z rodziny, jednakze nie zrywajac catkowicie z miejscem po-

! Sa to trzy pierwsze rozdziaty ksiazki: Rita Delcroix, Filippo Neri il santo dell'allegria, Rzym 1989, ss. 7-37.
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chodzenia, gdzie utrzymywali domy i male posiadlosci. Najstynniejszg
osoba z Nerich stat sig¢ niejaki ser Giovanni, w 1363 roku notariusz florenc-
kiego trybunatu, pdézniej signorii oraz trybunatu w Fiesole.

Cztowiek o pewnym znaczeniu w Zyciu miasta: w jego herbie trzy zlote
gwiazdy odcinaly si¢ na tle lazurowego nieba oraz posiadat gréb rodzinny
w kosciele S. Michele in Bertelde, do ktérego odnowienia czgSciowo sig
przyczynil. Kiedy umart czterech swoich synéw pozostawil w dobrobycie,
ktéry w kolejnych pokoleniach ulegt rozproszeniu. W czasach Franciszka
majatek prawie juz nie istniat. Pozostawaty jeszcze male posiadiosci w Ca-
stelfranco, ogniwo, z ktérego nigdy nie chciano zrezygnowac, oraz wkiad
posagu Lukrecji: pigédziesiat florenéw w zlocie 1 gospodarstwo rolne
w Montespertoli. Ale przede wszystkim pozostawata tradycja dtugotrwatego
dostojenstwa, rodzinnej chluby, ktéra dobrze odpowiadata wrodzonej kultu-
rze florenckiej. Franciszek podjat zawdd notariusza, jednak w zaawansowa-
nym wieku i nie zdazyt juz dzigki niemu si¢ wzbogaci¢. Przedtem byl
iw gruncie zawsze nim pozostat, ubogim zapalonym alchemikiem. Opinie
biograféw Filipa czesto odnosza si¢ do niego z jakims$ odcieniem pobtazania
i wyrazaja pewne podejrzenie co do tej namigtnosci, ktéra tak bardzo go
opanowata, ze odrywata go od praktycznego zycia i od jego wymogéw.

W rzeczywistosci ten zawdd trudny jest do zrozumienia, zwlaszcza po
tym, jak spopularyzowanie o$wieceniowego racjonalizmu, w najlepszym
wypadku, obraz alchemii sprowadzito do pewnego rodzaju prymitywnego
i nierealnego poprzednika wspotczesnej chemii; lub wrecz do karykaturalne-
go przedstawienia, w ktérym alchemicy wystepuja jako opgtani w daremnym
usitowaniu przemieniania pospolitych metali w zloto lub przynajmniej
w srebro. Jednak, w rzeczywistosci, wtasnie w alchemicznych zainteresowa-
niach Franciszka Neri mozna dopatrywac si¢ elementu poprzedzajacego, je-
zeli nie wprost §wigtodci syna, to przynajmniej jego zainteresowania spra-
wami duchowymi, bez widocznej sprzecznosci z wiarg katolicka.

Titus Burckhardt méwi:

Obecnie mozna zapytaé, jak alchemia, z jej mitologicznym podtozem,
mogla by¢ przyjmowana przez religie monoteistyczne, takie jak chrzesci-
janstwo, judaizm i islam. Z punktu widzenia chrzescijanskiego alchemia
przedstawiata naturalne zwierciadlo prawd objawionych: kamien filozo-
ficzny, ktéry pospolite metale przemienia w ztoto i w srebro jest obrazem
Chrystusa a jego pochodzenie z "ognia, ktdry nie spala”, z siarki i z statego
plynu rtegci podobne jest do narodzenia Chrystusa Emanuela. Alchemia zo-
stata duchowo zaptodniona przez swoje przystosowanie si¢ do wiary chrze-
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scijanskiej; chrzedcijanstwo z swojej strony zdobylo z nia zycie, ktére po-
przez kontemplacje natury, moglo prowadzi¢ do prawdziwego poznania®

Zresztg w Katedrze w Sienie, wyniostym szczycie miasta, a wyniostym
w dostownym znaczeniu tego stowa, jako odlegle tchnienie, odlegly glos
w ciszy miejsca najbardziej wzniesionego ku niebu, mig¢dzy pierwszymi
ezoterycznymi obrazami wyrytymi na suficie znajduje si¢ obraz Hermesa
Trismegistosa, egipskiego medrca, ktéremu przypisuje si¢ pochodzenie,
razem z Tabula smeraldina, duchowej doktryny alchemicznej.

Zatem Franciszek byl cztowiekiem nastawionym na sprawy duchowe
oraz gteboko religijnym, przywigzanym do spuscizny zarliwosci i surowosci
Savonaroli, "plaksa" (piagnone)’ skrupulatnym az do dreczacego niepokoju:
obawial si¢ mozliwej ekskomuniki, ktéra Innocenty VIII rzucit na notariuszy,
ktérzy by zaniechali poinformowania Opera del Duomo o ostatniej woli te-
stator6w 1 postaral si¢ o rozgrzeszenie przez przeora Serwitéw w wypadku,
gdyby przez niedbalstwo lub bez winy, zostat na tym przylapany.

Temu powaznemu i skrupulatnemu cztowiekowi i jego mtode;j i delikatnej
zonie Lukrecji, po dwdéch céreczkach Elzbiecie i Katarzynie, pewnej nocy
goracego florenckiego lata urodzit si¢ Filip: byta to wigilia $wigta Magdale-
ny, 21 lipca, o drugiej godzinie po pétnocy. W godzinach, w ktérych ustaje
upal i na kamienne miasto naptywa tchnienie wsi lezacej tuz za bramami -
cisza jest Sciagnigta jak powstrzymany krzyk, stychaé tylko odgtosy fontan-
ny, miauczenia, glosnych krokéw - natomiast kwilenie, ktére wypelnia po-
kdj, jest juz cudem, nawet jezeli zwyczajnym, nawet jezeli tak starym jak
swiat. Nazajutrz malec zostal przedstawiony w Baptysterium. Formuty sa-
kramentu, ktére moga si¢ wydawac nieproporcjonalne wobec matosci dzie-
ciatka przed chrzcielnics, lecz sg pierwszym wypowiedzeniem walki miedzy
dobrem a ztem kazdego Zzycia, nabieraly proroczego tonu. "Wyrzekasz si¢
Szatana?", "Wyrzekam si¢" i na bezbronnym czole znak dramatyczny krzy-
za, na malych zmarszczonych ustach sél madrosci, na sercu, na sercu, ktére
bedzie niestrudzone, r¢ka pasterza, ktéry powierza misje.

Maty Filip wzrastal w skromnym i spokojnym domu, gdzie zycie prze-
biegato jak w schronisku. Troje dzieci, mato pienigdzy, wrodzona predys-
pozycja do praktyki religijnej szczegdlnie intensywnej u rodzin "ptakséw",
z daleka trzymaty wszelkie wrzawy i namietnosci Swiata.

Kiedy Filip si¢ urodzil nie mingly jeszcze trzy lata od powrotu Medy-
ceuszy, wspieranych przez wojska hiszpanskie, w miescie niepewnym i prze-

2T. Burckhardt, L'alchimia, Torino 1961, s. 19.
3 Tak nazywano zwolennikéw Savonaroli (przyp. thum.).
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razonym z upadkiem Prato i strasznym spladrowaniem, jakie po nim tam na-
stapito. Po osiemnastu latach wygnania Medyceusze, we wrzesniu 1512, oto-
czeni najemnymi zolnierzami, ponownie przemierzali puste ulice Florencji:
bracia, kuzyni, bratankowie, zwarty oddzial pobudzany zdecydowang i sprecy-
zowang wola. Bezsporny przywddca kardynat Giovanni, otyly i krétkowzrocz-
ny, ujmujacy, "liberalny, peten szacunku i zyczliwy dla kazdego™, ale stanow-
czy w gloszeniu sentencji, ze zdobycie Prato "tak nagle i tak brutalne przynio-
sto to dobre, ze bedzie przyktadem i postrachem dla innych"’.

Miodszy brat Giuliano podczas powrotu ostentacyjnie nosil oponczg,
zwyczajne ubranie mieszczanskie, jako wyraz swojej "dobrotliwosci i ta-
godnosci", ale po kilku dniach, otoczony przyjaciéimi i zwolennikami, przy
starym okrzyku medycejskim "kule! kule!", pojawit si¢ uzbrojony w Palaz-
zo de'Signori i zdobyt go nie napotykajac na opér. Medyceusze powrdcili
do starego "systemu"6, ktéry od Cosimy do Lorenzo Magnifico utrzymywat
ich przy wiladzy: fikcja republiki, w ktérej instytucje byly catkowicie przez
nich kontrolowane. Balia’ obywateli wybrana przez kardynata Giovanniego
istotnie wywierata bezwzgledne wptywy na formowanie kazdego urzedu.

Chciano takze zniszczy¢ siedzib¢ Wielkiej Rady, symbol i wyraz demo-
kratycznej polityki savonarolianskiej, znamienita sal¢ przed Santa Maria
del Fiore, ogolacajac ja z cennego drewna, zamurowujac ja, ponizajac ja
uzywaniem w innych celach. Odprawiona zostata narodowa milicja, zapla-
nowana przez Macchiavellego, on sam, z innymi przedstawicielami po-
przedniego ustroju, zostat wydalony.

Pod pozornym spokojem, jak méwi Nardi, "wszedzie ludzie zyli z wiel-
ka nieufnoscia, poniewaz obywatele obawiali si¢ tych, ktérzy rzadzili, nie-
mozliwa bylo rzecza, aby takze oni nie obawiali si¢ tychze obywateli".
W tych pierwszych miesiacach medycejskich rzadéw gluche, milczace nie-
zadowolenie oganiato wiele warstw ludno$ci; wielcy, ambitni, byli w czeéci
zaniepokojeni i nieufni, a lud optakiwal republik¢. Pamig¢¢ o Savonaroli,
prawie pietnascie lat po spaleniu go na stosie, byla jeszcze zywa w wielu
jego dawnych zwolennikach, ptaksach.

Ta wyszydzajaca nazwg - czyniono nia aluzje do placzek towarzyszacych
pogrzebom - z poczatku jeszcze innymi, bardziej ekspresyjnymi i pogardli-

4 F. Guicciardini, Storia d'Italia, tom 11, ksigga X, s. 389 Milano, Montadori 1975.

% "List kard. Giovanniego de'Medici przepisany przez Marino Sanudo dla papieza z data 29 sierpnia
1512" w P. Villari, N. Macchiavelli e i suoi tempi, Milano, Hoepli, tom I, s. 176 przypis.

¢ Por. R. von Albertini, Firenze dalla repubblica al principato, s. 3 1 nn. oraz pargraf "Il sistema dei
Medici”, s. 20, Torino, Einaudi 1970.

" Sad kolegialny powolywany w stanach wyjatkowych (przyp. thum.).
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wymi jak collitori, szurajacy i przezuwacze modlitwy, byli okreslani ci, co
nalezeli do tego rozlegtego i solidnego ruchu chrzescijanskiego integryzmu,
ludowych i republikanskich aspiracji, zarliwego oczekiwania i wiary w Re-
novatio, ktére tworzyly si¢ pod wplywem profetycznego gloszenia kazan
przez zakonnika.

Unikajac elementarnych schematyzacji "nie trzeba - pisze Albertini - ro-
zumie¢ Savonaroli i wzbudzonej przez niego fali religijnoéci jako stano-
wiacych antyteze Odrodzenia, jako Sredniowieczne relikty w wieku huma-
nizmu lub wrecz jako zwiastunéw Reformacji. Humanizm i Savonarola sg
komplementarni, razem wyrazaja owa glgboka potrzebe religijnej, moralnej
i politycznej odnowy, ktéra we Florencji, w momencie zewnegtrznego i we-
wnetrznego zagroZzenia, w momencie, w ktérym konczy si¢ epoka, jeszcze
raz wzywa do zebrania sit i wskazuje na wielkie mozliwosci nadchodzacej
epoki"g. W tym swietle tatwiej jest zrozumie¢ ztozono$¢ ruchu zwolenni-
kéw Savonaroli, ktéry, na bardzo szerokiej bazie ludowej, taczyt przed-
stawicieli wielkich rodéw, prostych rgkodzielnikow artystéw jak Botticelli,
Michal Aniol, oraz przyciagat wielu zwolennikéw szkoly neoplatonskiej,
ktérzy oczekiwali na renovatio Florencji i czasow. Sam Ficino byt nim tak-
ze przez bardzo krétki czas’; Pico della Mirandola, ktéry umart w obecno-
$ci Savonaroli, przyjmujac dominikanski habit; Poliziano, Bienivieni oraz
Giovanni Nesi, ktéry w swojej symboliczne] wizji Oraculum de novo sae-
colo, w ktorej taczyly si¢ oczekiwania millenarystyczne oraz hermetyczne-
go i neopitagorejskiego okultyzmu, nazwat zakonnika "ferraryjskim Sokra-
tesem”, opisujac go jako obfitujacego w madros¢ Platona, Plotyna i Kabaty
jak i Pisma Swietego. Kompetencje, do ktérych zreszta Savonarola si¢ nie
przyznawat'.

8P. von Albertini, op. cit., s. 12.

? Marsilio Ficino byt autorem, po skazaniu Savonaroli, apologii, w ktérej utrzymywat, ze zostat oszukany,
z wielu innymi florentczykami, "przez Antychrysta Hieronima z Ferrary". Por. z Savonarola e Firenze
Donalda Weinsteina, Bologna, II Mulino, 1976, a zwlaszcza rozdziat "Savonarola e i laurenziani"; autor
pisze: "Wérdd czlonkéw tego, co mozemy okresli¢ jako 'circolo laurenziano', zrodzilo si¢ nowe, o wiele
surowsze chrzedcijanstwo, moze jako reakcja na przedwczesna $mier¢ ich wielkiego patrona i protektora,
Wawrzynca de'Medici. Jednym ze skutkdw, jaki nastapit..., bylo wyznaczenie i polaryzacja orientacji
grupy, z Giovannim Pico i Girolamem Benivieni, kt6rzy stali si¢ zwolennikami nowej, surowszej orienta-
cji, oraz Ficino, ktéry pozostawal wiernym swoim starym metodom i wierzeniom", s. 210.

' Por. D. Weinstein, op. cit. s. 219: "Ale jaka byla opinia Savonaroli odnosnie przedstawianego o nim
obrazu jako Hermesa z magiczna rézdzka lub jako 'Sokratesa z Ferrary', tego, kt6ry znal tajemny jezyk
Kabaty? (...) Giovanni Pico zostal potgpiony przez Savonarole kiedy usitowal usprawiedliwiaé studio-
wanie starozytnych filozoféw wbrew ostrzeZeniu zakonnika, ktéry uwazat ich za niebezpiecznych dla
prawdziwej religii. Dla Savonaroli Oraculum Nesiego nie moglo przedstawiaé niczego innego, jak tylko
nieprzyjemna parodie”. W kazdym razie oczywiste jest istnienie wsréd zwolennikéw Savonaroli po-
dobnych sktonnosci, do ktérych wlaénie zalicza zamitowanie Franciszka Neriego do alchemii.
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Franciszek Neri, ojciec Filipa, we wczesnej mtodosci przezywat lata
wielkiego przyzwolenia dla Savonaroli, odkad w 1494 roku, po wygnaniu
Piera de'Medici, zakonnik bronil Florencji przed Karolem VIII, gtosilt zgode
w zawzigtym i buntowniczym miescie, dat impuls rzadowi demokratyczne-
mu, przepowiadajac renovatio Kosciota przez florentczykéw, lud Bozy,
przez Florencj¢, miasto Boga i nowa Jerozolime, ktérej sam Chrystus zostat
wybrany krélem.

Przez kilka lat podazala za nim rozegzaltowana gromada mieszczan. Zo-
staly zmienione obyczaje, domagano si¢ straszliwych kar za lichwe, bluz-
nierstwo, sodomi¢; kazania i procesje gromadzily ogromne tlumy. Z patacu
Medyceuszy zostal wyciagnigta "Judyta" Donatella w celu umieszczenia jej
na loggii Signorii, dla upamigtnienia, w pierwsza rocznicg, ich wygnania.
Biblia dostarczata u$wieconego przykladu tyranobdjstwa: polityka 1 religia
w tamtych dniach zdawaty taczy¢ si¢ w duchowej jednosci, w ktdrej mit Flo-
rencji, cérki Rzymu, taczyt si¢ z mitem Florencji jako punktem odnowy

“chrzescijanstwa. Strofka poboznej zwolenniczki Savonaroli, Marietty Rucel-
lai, tak komentuje lata jednomys$Inosci savonarolianskiej:
Zadatkiem Raju
wydawalo sig¢ to miasto;
gdy wszyscy byli z sobg ztaczeni,
czuto si¢ wielki pokd;j.

Catkiem innego zdania byli "wsciekli", ktérzy rozpoczynali swoja walke
przeciw zakonnikowi i jego zwolennikom, na nowo wywolujac zaciekla
walke frakcji w miescie. P6zniej upadek Savonaroli musiat rozproszy¢, jak
zawsze zdarza si¢ w to w historii, gromady wiernych; ale nie kult, ktéry
rozpoczal si¢ na stosie dopiero co wygastym, gdzie wielu zwolennikéw,
odwaznie stawiajac czola zolnierzom gwardii, pochylalo sig, aby szperac
w tragicznym i jeszcze cieptym popiele, szukajac relikwii ich m¢czennika.

Kilka miesigcy po powrocie Medyceuszy, w lutym 1513 roku, odkryto
spisek mtodych republikanéw i savonarolianéw. Ogdlnie historycy nie
przykladajg zbyt wielkiego znaczenia do tego epizodu, o ktérym méwig, ze
upadl z powodu obojetnosci wigkszej czesci miasta. A jednak jest on przy-
ktadowym wydarzeniem $wiadczacym o tym, jak wartosci ludowej repu-
bliki florenckiej, pozostatej przy zyciu po $§mierci Savonaroli, poprzez lata
1 wydarzenia utrzymywaty si¢ w podziemiu, aby ponownie wybuchnaé
w 1527 roku. W najwczesniejszych latach XVI wieku Michat Aniot wy-
rzezbit Dawida, ktéry zdaje si¢ wyraza¢ moralne i polityczne napiecie mio-
dych republikanskich spiskowcow.
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Macchiavelli, ktérego nazwisko znalazlo si¢ na liScie zestawione] przez
pewnego oskarzonego, musial ponie$¢ kare wigzienia i tortur; ale dwaj bar-
dziej skompromitowani, Pier Paolo Boscoli i Agostino Capponi, zostali
dcigci dnia 23 lutego, w nocy po wyjezdzie kardynala Giovanniego do
Rzymu. Zmart Juliusz II i Giovanni de'Medici, po krétkim konklawe, zostat
nowym papiezem, o imieniu Leon X.

Florencj¢ ogarnat szal. Iluminowana malymi i wielkimi ogniami, prze-
mierzana "triumfami” ciggnigtymi przez woty, przy okrzykach "kule! kule!
papiez Leon!", miasto cate dnie $§wigtowalo, ucztowalo, weselilo sie.
Z okien patacu Medyceuszy rzucano tysiace dukatéw, na drodze przed wej-
sciem postawiono beczki wina, koszyki chleba, ustawicznie wymieniane;
zostaly otwarte wig¢zienia, wielu wygnancéw zostalo amnestionowanych.
Zwolennicy Savonaroli zniewazani i wysmiewani, zamknigci w ich do-
mach, wspominali jasnowlosego Boscoli, ktéry przed smiercig, w poczuciu
zupelnego opuszczenia przez Boga, zawotal: "Usuncie mi z glowy Bestig,
abym mégl umrzec¢ jako chrzescijanin”.

Kiedy w polowie maja do Rzymu wyjezdzalo poselstwo Signorii, aby
ztozy¢ homagium papiezowi, dwunastu szlachcicéw, kazdy z synem u boku
1dziesigciu stuzacymi oraz czterema stajennymi 1 czterema furgonami
z fadunkami, okazaly i mieniacy si¢ czerwienig orszak wydawat si¢ przy-
wotywacd zlocong i karmazynowa kawalkadg, jaka Benozzo Gozzoli nama-
lowat w kaplicy patacu Medyceuszy: adoracja magéw, procesja wierzaca
i $wiatowa, ktéra udaje si¢ do kotyski kréla kr6léw, z wzrokiem skierowa-
nym do tego, kto ja przedstawia.

Autorytet medycejski, z wyborem papieza, jeszcze bardziej si¢ umocnit:
wielki byl zaszczyt, jaki z tego ptynat dla miasta, wielkie korzysci, jakie si¢
zarysowywaly dla florentczykéw, dlatego Florencja przezywata czas ob-
chodéw i nieokietznanych zabaw. Dzien $w. Jana byl "$wigtem diabolicz-
nym i catkowicie piekielnym"'': w walce w drewnianym zamku ustawio-
nym na Piazza Signoria bylo kilku zabitych, a nastgpnego dnia kilku ran-
nych po ucieczce trzech bykéw przygotowanych do polowania. Agresywne
poscigi i turnieje, wesole orszaki, radosne triumfy i uroczyste procesje ko-
lejno nastepowaty po sobie.

Ale najokazalsze obchody zostaty zorganizowane z okazji pierwszej wi-
zyty Leona X w jego miescie. Papiez powrécit do Florencji pod koniec li-
stopada 1515 roku, kiedy Filip mial kilka miesi¢cy. Nigdy nie widziano
podobnych przyje¢. Landucci wylicza pigtnascie dziet tylko sposréd naj-

" "storie di Giovanni Cambi cittadini fiorentino", w Delizie degli eruditi toscani, tom T, s. 24, Firenze 1786.
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wazniejszych: tuki triumfalne, kolumnady, statuy, fasady tymczasowo
ozdobione rzezbami. Sansovino skonstruowat dla S. Maria del Fiore
"drewniang budowle ozdobiong réznymi historiami o bogatej grze kontra-
stow" Andrea del Sarto, ktéry w owym roku ta sama technika pokry! fre-
skami wirydarz dello Scalzo, zdumiewajac florentczykéw.

Giuliano da San Gallo, Baccio Bandinelli, Pontormo, Rosso Fiorentino,
posréd innych uczestniczyli w przygotowaniach. Landucci, zawsze gotéw
filozoficznie przyjmowa¢ dobro lub przynajmniej nieuniknionos$¢ kazdej
sytuacji, konkluduje: "A potem przy Bramie czerwonej zdemolowano wiele
wystepdw doméw i wszystkie dachy sklepéw... nie darowano zadnemu.
Roztrzaskiwatem bez umiaru... Ponad dwa tysiace ludzi pracowato diuzej
niz miesigc... w taki sposob, ze méwilto sie o kosztach siedemdziesigciu
tysigcy florenéw 1 wigcej, na te rzeczy, ktére minely jak ciefi... Ale takze
pomogty one korzysci, jaka zyskali biedni rzemie$lnicy, ktérym rzucono
nieco denaréw" ',

Leon X, podczas triumfalnego przejazdu, kazat pelnymi gar§ciami roz-
rzucac pieniadze w srebrnych monetach i zlotych dukatach. Wszyscy kapta-
ni i zakonnicy Florencji, uszeregowani z krzyzami, z relikwiami, jak do uro-
czystej procesji, najznaczniejsi obywatele, zbytkownie odziani, jechali konno
naprzeciw papiezowi, szescdziesigciu szlacheckich chlopcéw jednakowo
ubranych dla otoczenia go, oraz Signoria, ktdra, kleczaca u swojego wejscia
przez bramg S. Pietro Gattolini, potem trzymata papieski baldachim az do
S. Maria del Fiore. Osiemnastu kardynaléw w §wicie; ponad trzy tysiace pra-
tatéw, wszyscy na koniach. Wspaniala, nigdy nie dosiadana, biata klacz do
przeniesienia Naj$wigtszego Sakramentu a za nig tysiac pigciuset Szwajca-
row gwardii papieskiej, do ktérej dotaczy! si¢ oddziat Signorii. Traby, pisz-
czatki, huki wystrzatéw, koscioly iluminowanie tysiacami $§wiec i pochodni.
Lukrecja pewnie cicho przymykneta okiennice, aby Filip si¢ nie obudzil.

SAN MARCO

Oryginal, ktory sie nie powtarza,
ten cenny kodeks muru
gdzie cisza ma tajemne stromice...

Carlo Delcroix Convento di S. Marco

Swietosé nie ma enfant prodige (cudownego dziecka). Tylko w meczen-
stwie poryw chwili kondensuje i zastgpuje cate zycie i wtedy w nim poja-

121, Landucei, Diario fiorentino, Firenze 1889, s. 359.
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wig si¢ mali Swigci. Ale w $wigtosci nie powotanej do krwawego Swiadec-
twa, przystapienie do szalefistwa krzyza jest §wiadomym wyborem, choéby
pelnym zapatu, ktéry doskonali si¢ w miarg dojrzewania.

W dziecinstwie Filipa nie ma nadzwyczajnych zdarzen, lecz zwyczajne
rozwijanie si¢ charakteru dobrego, tagodnego, zyczliwego, o naturze skton-
nej do u$miechu, do zartu, do pigkna: nadzwyczajna dobro¢ dla cztonkéw
rodziny, dla przyjaciél, dla obcych, dla zwierzat. Dowcip florentczykdw,
zazwyczaj tak bardzo uszczypliwy, wymyslil dla niego przezwisko "Pippo
buono”, i pdZniej tak beda go nazywali réwniez rzymianie.

Kilka wspomnien o tych latach zostato przekazanych znuzonym glosem
siostry Elzbiety, ktéra, wtedy osiemdziesigcioletnia, zeznawata w procesie
kanonizacyjnym, lub poprzez jakie$ krotkie poufne wyznania samego Fili-
pa wobec najblizszych.

Matka Lukrecja umarta weczesnie a z nig, lub natychmiast po niej, ostatnie
dziecko, Antonio. Nie istnieja stowa wypowiedziane przez $wigtego do przy-
jacidl, Swiadectwa, ktére dotyczylyby delikatnej i nieobecnej postaci Lukre-
cji, ale gdyby dobrze si¢ przyjrzec, to cos trwatego i niezapomnianego z tej,
tak przedwczesnie przerwanej milosci, pozostato w duszy Filipa az do p6znej
i wycienczonej staro$ci. Swoich uczniéw uczyt Matk¢ Boza nazywaé imie-
niem mamy, ktérym mial mozno$¢ postugiwac si¢ przez tak bardzo krétki
czas, i zawsze zywil szczegdlna czutos¢ i szacunek dla macierzynstwa, bole-
snego przy rodzeniu i bolesnego w mitowaniu przez cale zycie.

Gdy Filip miat prawie cztery lata rodzina Nerich przeniosta si¢ na stro-
ma i odludna Costa S. Giorgio, ktéra od placu S. Felicita, zaraz za Ponte
Vecchio wspina si¢ w gér¢ w kierunku wsi.

Jezeli mozna wydoby¢ znaczenia i przepowiednie z pewnych miejsc i ze
zdarzen, jakie mialy miejsce, potozenie tego domu dziecifistwa, w potowie
stoku migdzy miastem a wsig, okna z jednej strony na szeroka panorame
Florencji, z drugiej na wzgérze, juz moga symbolizowaé dwa bieguny,
migdzy ktérymi bedzie si¢ poruszala §wietos$¢ Filipa. Miasto jest radosne,
pogodne: palace, wieze, koscioty, mate ulice jak bruzdy miedzy domami,
wielkie i otwarte place sa §wiatem, samym czlowieczenstwem, do ktérego
Filip skierowat swoja milos¢. Ale Costa wspina si¢ ku jedynej wsi.

Jasne srebro oliwek, ciemne, wydluzone i zarazem ggste korony cypry-
sow, skromne ustuzne winnice, trawiaste, jasne w $wietle urwiska, nie sg
pigknem, sa sama ideg pigkna. Kiedy Platon wyobrazat sobie krélestwo
idei, musiat mysle¢ o czym$ podobnym. Zaden krajobraz bardziej, niz ten
florencki, nie moze by¢ okreslony jako metafizyczny. Zadne pigkno, bar-
dziej od tego, uksztattowanego z "ziemi, powietrza, kilku kwitnacych
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drzew"", nie moze przypominaé o istnieniu innego piekna, glebokiego,

tajemniczego. Wiara, kontemplacja, mistycyzm, drugi istotny biegun zycia
Filipa, tutaj sa cudownie zawarte.

Filip wzrastal w tym miejscu nadzwyczajnego pigkna i pokoju. Czutos¢
matki zostata zastgpiona czulo$cig drugiej zony ojca, Alessandry Lensi, kto-
ra, jeszcze mioda, petnila rolg matki dla trojga dzieci, szczegdlnie kochata
malego Filipa, zawsze z nig "figlujacego". Byl bardzo ruchliwy, pewnego
razu, gdy miat nieco ponad osiem lat, po przybyciu wiesniaka z Castelfranco
z ostem obtadowanym owocami, wskoczyl na zwierzg i po kilku krokach
z catlym tadunkiem runat po schodach do piwnicy. Rodzice przybiegli prze-
razeni i zobaczyli, Ze dziecko calkowicie jest przywalone przez osla, "i byto
wida¢ tylko jedna raczke"', on jednak predko sie podnidst caty i usmiechnig-
ty. Filip, juz jako starzec, wspominat ten epizod jako taske Boza.

Siostra Elzbieta w procesie kanonicznym, przedstawiajac wtedy postac
$wigtego od dziecinstwa, wspomina, ze od matosci byt gleboko religijny, ale
w sposéb dojrzaty, dorosty; nie oddawat si¢ budowaniu i ozdabianiu ottarzy-
kéw z posazkami 1 kwiatami, jak niekiedy robig to dzieci, lecz pograzal si¢
w rozmys$laniu lub w modlitwie. Nawet ten jeden kaprys, jaki nam zostal
przekazany, byt rodzaju religijnego: jedyny raz, kiedy Filip rozztoscit ojca,
mial miejsce wtedy, kiedy przy oknie odmawiat z nig psalmy, a starsza sio-
stra Katarzyna mu w tym przeszkadzata i odsunat ja pchnieciem. Ojciec po-
irytowany zganit go, a Filip "bardzo ptakat z tego powodu"".

Zgodnie z rodzinnymi tradycjami, jak kazdy florencki chtopiec z jego
stanu, zostal postany do nauczyciela, aby uczy¢ si¢ gramatyki i retoryki.
Wsrdd biograféw istnieje spér o to, czy ten Mastro Climenti byt studnig
wiedzy czy tez przeci¢tnym nauczycielem. Z pewnoscig Filip, bardzo inte-
ligentny, chetny, bystry, pilny, jak najbardziej wykorzystywal swoje studia.

Florencko$¢ Filipa, stwierdzana przez Giovanniego Papiniego'®, jest juz
widoczna i takg pozostanie przez cate dlugie zycie tego, ktéry bedzie nazy-
wany apostolem Rzymu, §wietym najczulej kochanym przez bezceremonial-
nych i nieco grubianskich rzymian. Mlodzieniec, ktérego mozemy wyobrazié
sobie idacego ulicami wokét Pitti od Ponte Vecchio do Duomo i nowej Via
Larga, jest pieckny, niepowtarzalng pigknoscia florencka: delikatne rysy, jasne

3 A. Soffici, La Toscana (poezja).

' Padre A. Gallonio, Vita del Beato Filippo fiorentino, Roma 1601, s. 2.

5 Tak wyzej, s. 3.

' G. Papini, przedmowa do L. Ponnelle i L. Bordet, San Filippo Neri e la societi romana del suo tempo
(1515-1595), Firenze, LEF 1928.
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oczy, o zamyslonej, zmieniajacej si¢ duchowosci, jakie znajdujemy w posta-
ciach Botticellego.

Jest z natury subtelny, dowcipny i juz ma nieodparte upodobanie do zartdw,
ktére obala schematy, uprzedzenia i powage w wymiarze surrealnym i glebo-
kim poczuciu humoru. Ale w Filipie duch florencki straci wszelka zgryzli-
wos¢, wszelka ztosliwos$¢ i za pomoca paradoksu Zartu znajdzie on najbardziej
oryginalny sposéb tworzenia przypowiesci, otwierania innym oczu.

W tych latach, kiedy Filip jeszcze nie mys$lal o zostaniu kaptanem,
astrolog, Zoroastro, ktéry byt na dworze Leona X, czytajac mu z reki a na-
stgpnie dlugo wpatrujac mu si¢ w twarz zawotal: "Oh, gdyby on zostat za-
konnikiem, bytby doskonaty!". Pierwsza szkola duchowosci, miejscem,
gdzie wzrastata poboznos¢ Filipa, byt klasztor sw. Marka. Niedlugo przed
$miercig miat powiedzie¢ do fra Antonia Berti dominikanina: "To wszyst-
ko, co od poczatku mialem dobrego, otrzymalem od waszych ojcéw z San
Marco we Florencji”.

Wspominal ojca Zenobiego de'Medici, ojca Servanzia Mini, a w szczeg6l-
no$ci nadzwyczajna historie, jaka im si¢ wydarzyta. Ta historia zdaje si¢ by¢
naiwnga predella z obrazu z péznego XV wieku. Dwaj zakonnicy, we wzajem-
nym porozumieniu, kazdej nocy wstawali, aby si¢ wzajemnie wyspowiadaé
przed matutinum i w ten sposéb odmawiac je w wigkszej tasce Bozej; ale sza-
tan, "zawistny o to dobro", pewnego razu obudzit Zenobiego i zajmujac miej-
sce dla ojca Servanzia w konfesjonale, minimalizowal kazdy wyznawany
grzech: "To nic takiego, to nic takiego". Ojciec Zenobi roztropny szybko uczy-
nil na sobie znak krzyza: "Czyzby$ byl diablem z piekta?". A demon natych-
miast zniknat, tym razem mozna powiedzie¢, ze zostal wysmiany.

Via Larga rozpoczynala si¢ od patacu Medici i konczyla sig na klaszto-
rze San Marco. Cosimo Stary, dziadek Wspaniatego, przebudowat klasztor
dla odpokutowania pewnych pienigdzy "nie bardzo uczciwie zdobytych"
i wznidst patac dla podtrzymania dynastii wtedy powstajacej. Ten sam ar-
chitekt, Michelozzo, otrzymat zlecenie przebudowania klasztoru, ktérego
surowo$¢ miata by¢ ztagodzona przez catkowicie renesansowa pogodnos¢;
oraz zbudowania patacu kwadratowego i proporcjonalnego dzigki niewiel-
kim dwudzielnym oknom. W San Marco, na bielonych wapnem murach,
Blogostawiony Angelico malowat freski dla podnoszenia dusz zakonnikow
w kontemplacji i rozmyslaniu, otwierajac na osciez bramy raju, gdzie
wszystkie tajemnice radosne, bolesne i chwalebne sg przeobrazone w tym
samym Bozym $wietle. W klasztorze, miejscu $wigtym i zarliwym, gdzie
takze Cosimo chciat mie¢ celkg dla siebie, czczono pamieé §w. Antonina,
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arcybiskupa Florencji oraz zyta, chociaz przez wiele lat niemal potajemnie,
pamig¢¢ o Savonaroli.

Filip, jak wiele innych dzieci uczgszczal tam, do dominikanéw, do jed-
nej z najstarszych i najliczniejszych grup dzieci, do grupy Oczyszczenia
Najs$wigtszej Maryi Panny. Chiopcy uczyli si¢ tam religii w klimacie Zarli-
wosci, ktéra z modlitwami 1aczyla spontaniczno$¢ popularnych laud: forma
muzyczna, ktéra pézniej stala si¢ tak bardzo wazna czescia Oratorium fili-
pinskiego i jego serdecznej radosci.

Tymczasem czasy nawalnic zbieraly si¢ nad Florencjg i nad calym
chrzescijanstwem. Kiedy Leon X celebrowal swoj triumf na ulicach Flo-
rencji, sSmier¢ rzucala swéj dlugi cien na Medyceuszy. Julian, juz chory,
zgast tajemniczo i okrutnie wiosna 1516 roku w klasztorze w Fiesole. Po
roku poszedt za nim bratanek Lorenzo, a jeszcze wczesniej jego zona Mad-
dalena La Tour d'Auvergne, na skutek porodu, pozostawiajac céreczke Ka-
tarzyne, przyszla wielka krélowa Francji.

Kto mialtby ducha Karola

Soseny wtedy, moze powiedzialby do Lorenza,
kiedy styszal ksigcia wzywajacego go;

1 powiedziatby do ksigcia Namorse

[...] 1 powiedzial do Hrabianki i do Magdaleny,
do synowej, do teSciowej, i do calej

tej rodziny pelnej wesotosci

[...] jak wasza rados¢

predko si¢ wzniosta, tak szybko zostanie zrujnowana.
Wszyscy umrzecie i jest nieuchronne, ze umrze
Leon za wami [...]

Ariosto w ten sposéb, w széstej satyrze, komentowat przedwczesng
Smier¢ wielu Medyceuszy, w kwiecie Zycia i w pelni wiadzy.

W 1521 roku umierat Leon X. O tym papiezu wyrazano najbardziej
sprzeczne opinie. Dla Guicciardiniego byt "byl wielkiej roztropnosci ale o du-
zo mniejszej skutecznoscei, o co byl osadzany przez wszystkich". Taka opinia,
wyrazona przez szczegllnego piewce, jest jeszcze bardziej niepokojaca.

Roztropnos¢ podkreslana przez Guicciardiniego na pewno nie byla
zdolnodcia przewidywania, intuicja lub dalekowzrocznoscia. Zbytnio
przywiazany do swojej rodziny i do swojej wladzy, zbytnio zamitowany
w luksusie, w sztuce, w kulturze, uchybiat w nie posuwaniu naprzéd spon-
tanicznej reformy, o ktdra tak wielu wotato w samym Kosciele.

A przeciez, przed nim, Gianfranco Pico della Mirandola podczas Soboru
Laterafiskiego V wyglosil stynna mowe, w ktérej opisujac upadek kleru,
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zakoniczyl: "W celu doprowadzenia do naszej wiary wrogéw i apostatéw,
bardziej korzystng rzecza jest to, ze zgodnie z starg norma cnoty uzdrowi-
my podupadle obyczaje, niz nie udawanie si¢ z flota w poszukiwaniu Mo-
rza Czarnego...". Osiemnasty Sob6r ekumeniczny do swoich gléwnych
trosk zaliczat niebezpieczenstwo tureckie, oprécz potrzeby wielkiej refor-
my. Leon, ktéry miat go kontynuowa¢ i zakonczyé, ogtaszajac piecioletni
rozejm migdzy chrzescijafiskimi ksiazg¢tami, nie rozumiat wielkiego nie-
bezpieczenstwa, ktore nadchodzito ze strony butnego sprzeciwu Lutra.

Leon X jako "spory zakonnik6w" okreslit pierwsze bezlitosne polemiki
powstale migdzy zbuntowanym augustianinem a dominikanami obroncami
ortodoksji, po przytwierdzeniu 95 tez Lutra na drzwiach katedry w Witten-
berdze. P6zniej ten papiez zostat we Florencji powitany przez grupg Bron-
cone jako inicjator zlotego wieku”

I teraz bedac w gtebi,

powraca szczesliwe stonce:

i jak Feniks

odradzat si¢ wowczas z ciernistego krzaku
tak rodzi si¢ z zelaza wiek ztoty..."”

Miala si¢ zerwac burza, ktéra podzieli chrzescijan 1 Europeg zbroczy krwia.

Po uplynigciu krétkiego, surowego i niejasnego pontyfikatu Hadriana
VI, na tron wstapil kardynal Giulio dei Medici, kuzyn Leona X. Opuscit
Florencje, ktéra rzadzil w ustroju pozornej wolnosci, wielkiej kultury,
w rozwijaniu si¢ dyskusji, studiéw i projektéw, do ktérych on sam pobu-
dzat w celu ewentualnej reformy Panstwa. "Istniata stala opinia [...], Ze na-
sze miasto pod rzadami Medyceuszy nigdy nie byto zarzadzane z wigk-
szym powierzchownym wrazeniem cywilizacji i wolnosci, ani z wigkszym
maskowaniem witadzy ksiazgcej, niz w czasie gdy bylo ono zarzadzane
przez Juliusza, kardynata de'Medici" pisat Jacopo Nardi®. Lecz dziwnie,
jezeli nie nieszczg$liwie, sprzysiezenie republikanéw po raz drugi nazna-
czato przeddzien medycejskiego pontyfikatu.

Mtlodzi konspiratorzy wywodzili si¢ sposréd najbardziej szlachetnych
iinteligentnych ludzi Florencji, byli bywalcami wspaniatych Orti Oricella-
ri, przyjaciétmi i wielbicielami Macchiavellego, ktéry ze wzgledu na ocze-
kiwanie i wsparcie owej grupy zyjacej entuzjazmem i ideami, pisat Discor-
si sopra la prima deca di Tito Livio. Niektorzy z konspiratoréw ratowali si¢

7], Nardi, "Trionfo della compagna del Broncone", w Tutti i trionfi carri mascherate o canti carnas-
cialeschi andati per Firenze dal tempo del Magnifico Lorenzo de'Medici fino all'Anno 1559, ex museo
fiorentino 1750, s. 134 nn.

'8 J. Nardi, op. cit., ksigga VI, s. 76.
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ucieczka iodosobnieniem: dwaj, Luigi di Tommaso Alamanni i Jacopo
Diacetto, "po torturach”, mrozaca krew w zytach i wymowna formuta
wspodiczesnych historykéw, zostali Scigci.

Po wyborze Giulia na papieza z imieniem Klemens VII, do wiadzy we
Florencji doszli ci, ktérzy z okrutna pogarda, zostali okresleni jako dwa
mulatka: dwaj miodziency, bastardzi Medyceuszy, Alessandro i Ippolito,
pod opieka kardynata Passerini z Cortony. Cale miasto byto wrogo nasta-
wione do tego rzadu, od ludu do arystokratéw: kardynatl, zachlanny, tepa-
wy, obcy, co wigcej, przybywajacy z podleglego miasta; ci dwaj chiopcy,
mtlodzi, niedo$wiadczeni, a w szczegdlnosci, bastardzi. Florencka duma
czula si¢ upokorzona, poczynajac od wielkich rodéw, jak réd Strozzich,
ktérego glowa, Filippo, ozenit si¢ z Clarice, cérka z prawego toza i bezpo-
srednia dziedziczka Medyceuszy.

Tymczasem chwiejna i nieszczgsna polityka Klemensa VII wciagnela
Florencj¢ w wojng przeciwko cesarzowi i miasto przygotowywalo do obro-
ny: lgk, niezadowolenie, niepokdj opanowywaty umysty. Dla wielkiej liczby
zolierzy najemnych, ktérzy ciagle si¢ gromadzili byto "wigce] peleryn niz
plaszczy, wigcej broni niz ludzi, wigcej zotnierzy niz obywateli". Obywatel-
stwo zadalo i uzyskalo to, ze ludowi podzielonemu na szesnascie choragwi
zostala przekazana bron.

Pod koniec kwietnia 1527 roku oddzialy cesarskie zblizaly si¢ do Florencji.

Poprzedzane przez strach, jak przez ciemna kurzawe, wojsko powigk-
szalo si¢ udzialem Wtochéw, Hiszpanéw i dzikich lancknechtéw, bedacych
fanatycznymi luteranami, pod dowédztwem Georga von Frundsberga, ol-
brzymiego kondotiera, ktéry grozil, ze papieza udusi cigzkim zlotym faficu-
chem wiszacym na jego piersi. W napigtej sytuacji miasta wybucht pierw-
szy tumult. Filip, ktéry wtedy mial zaledwie dwanascie lat, uczestniczyt
w niezapomnianej scenie. W starym kosciele humiliatéw wielki kaznodzie-
ja Balduino, widzac niezwykty naptyw wiernych, zapytat o powéd. "Oj-
cze", odpowiedziano mu, "nieprzyjaciele s3 u bram, a miasto jest pozba-
wione zywnos$ci 1 broni". Po krétkiej modlitwie ojciec Balduino wezwat
wszystkich wiernych, aby krzyczeli "Niech zyje Chrystus" a nastgpnie po-
wiedzial uroczyscie: "Wiedz Florencjo, ze B6g w tym momencie wyzwolit
ciebie". Epizod, niezatarty w pamiegci Filipa, oznaczal powrét i przepo-
wiednig¢. Florentczycy wracali do wiary gtoszonej przez Savonarole, wkrét-
ce Chrystus ponownie zostanie krélem Florencji.

Cesarska armia, omijajac Florencj¢, wyglodzona, chciwa, podniecona
nienawiscia i zazdroscia, skierowata si¢ przeciwko "nowemu Babilonowi",
przeciwko "zgnitemu trupowi", jak Luter nazwat Rzym. Medyceusze, kt6-
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1zy przebywali na wsi i spokojnie mogli powrdci¢ na via Larga, jeszcze tam
troche pozostali. Kiedy do Florencji dotarta wiadomo$é o Sacco di Roma,
miastem wstrzasnely przerazenie, nienawi$¢, rozruchy. "Mulatka” z ich
preceptorem kardynalem zostali zmuszeni do opuszczenia miasta; zdrowi
icali pojawili si¢ w Pizie, podczas gdy Florencja ogtosita wolno$¢. "Na
pierwszy dzwigk tego stowa wszyscy si¢ obudzili i wéwczas caty ten lud
stat sie zwarty i zgodny w tym uczuciu"".

Swigtos¢ Savonaroli, meczennika spalonego na stosie, jego wiarygod-
nos$¢ jako proroka, staty si¢ podniecajaca pewnos$cia. Najpierw przewazyta
strona umiarkowana i zostal wybrany gonfalonier Niccold Capponi, zwo-
lennik Savonaroli, czlowiek sprawiedliwy i zréwnowazony. Po odnowieniu
i poswigceniu sali wielkiej rady, symbolu wolnodci, przy wznowieniu jej
dzialalno$ci ttum ttoczyt si¢ az na schodach.

Florencja byta rozpalona goraczka surowosci: rozporzadzenia przeciw-
ko zydowskim lichwiarzom, przeciwko bluzniercom, przeciwko kurtyza-
nom. Nawet zaraza, kt6ra latem chlostata i wyludniata miasto, nie zdotala
ujarzmi¢ dumnego ducha i oddania bez reszty. W czerwcu Capponi, przy
ogromnej wigkszosci glosow, oglosit Chrystusa krélem Florencji: "lud flo-
rencki nie chciat ani innego kréla, ani innego pana”.

Klemens VII, uwolniony z wigzienia i po upokorzeniach straszliwego
Sacco, pogodzil si¢ z Karolem V, ale fatalna determinacja pobudzata Flo-
rencj¢ do walki. Ani ugoda migdzy cesarzem i papiezem (ktdrej pierwszy
punkt stwierdzal, ze Medyceuszom powinno by¢ przywrdcone panowanie
nad Florencja), ani ugoda Francji z cesarstwem, ktéra Florencj¢ pozbawiata
jedynej nadziei na zewnetrzna pomoc, nie zdotaly spowodowac ustapienia
florentczykdéw. Capponi, ktéry chcial dyskutowa¢ z papiezem, jako podej-
rzany, zostal usunigty z urze¢du i za Francesco Carducciego, drugiego gon-
faloniera, przewazata bardziej skrajna i rewolucyjna linia polityczna. Od
miesigcy wrzaly roboty fortyfikacyjne i dla obrony burzono domy, klaszto-
ry, niszczono ogrody, te ogrody, o ktérych Klemens VII ironicznie przepo-
wiadat, ze florentczycy "nie zniesliby widoku niszczenia ich ogrédkéw"*.
Rzeczywistoscia stala si¢ milicja narodowa, wielkie marzenie Macchiavel-
lego, przejaw nowej §wiadomosci politycznej, z jaka Florencja przezywa-
laby oblgzenie.

 G. Capponi, Storia della repubblica fiorentina, Firenze, Barera 1876, ksigga III, s. 213.
], Nardi, op. cit., ksiega VIIL
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Michat Aniol, zanim opuscit miasto z bojazni wywotanej burzliwoscia
czaséw, "powrécit peten mitosci do ojczyzny"* i nadzorowat dokonczenia
prac fortyfikacyjnych. Pontormo niedawno ukonczyl swoje arcydzielo, La
deposizione di S. Felicita: nigdy boles¢ 1 zdumienie nie zostaty wyrazone
z tak wielkim finezyjnym, zdumiewajacym wyrafinowaniem. W pazdzierni-
ku 1529 roku czterdziesci tysiecy ludzi otoczylo Florencje ze wzgérz prze-
mienionych w §wietle jesieni; miasto napigte, skupione "oczyszczone" przy-
jeto wezwanie, jakie Jacopo Alemanni, emigrant, ktéry powrécit dla obrony,
do niego skierowat:

Zatem przygotuj si¢ do zaszczytnego zadania,
powr6¢ do Marsa, ktéry jedyny moze ci da¢
bezpieczenstwo, zycie, ocalenie i pokd;.

Jedyna w Italii wielkodusznie walczyla o wolnos¢.

Rodzina Nerich z pewnosci opuscita Costa S. Giorgio, ktéra byta wy-
stawiona na strzaty falkonetéw. Mozemy sobie wyobrazié, ze Filip, wtedy
trzynastoletni, razem z swoimi zatroszczyl si¢ o jakies$ zastgpcze mieszka-
nie. Po raz drugi z S. Marco rozprzestrzeniala si¢ duchowos¢ pociagajaca,
odwazna, me¢zna, czyniac z Florencji w tych latach rzadki przyktad wojuja-
cej republiki chrzescijanskiej. W walce krzyzowaly si¢ motywy polityczne,
religijne, narodowe. Lud $piewal:

O jak wielka jest boles¢

gdy do tak okrutnego losu

prowadzi ojczysta matke

papiez, obywatel.

Ale, papiezu, nie bedziesz si¢ chelpit
posiadaniem Florencji;

lub bedziesz ja mial umierajaca,

aby udzieli¢ jej $wietego oleju®.

Mitos¢ wolnosci, religijny radykalizm, gwattownie walczyly przeciwko
poganskiemu przepychowi, jaki Medyceusze zaprowadzili w miedcie i tak-
Ze w papiestwie.

Florencja byla calo$cia: jedna i druga cze$¢, wszystko obejmowata
ilaczyla w sobie, calo§ciowym wyrazem jednej z najwyzszych cywilizacji
cztowieka. Ale teraz byla spézniona: btedy, demagogie, bezkompromiso-
wos¢, surowos¢ rezymu cheianego przez miasto zlozone w ofierze, wszyst-
ko poniosto porazke w heroizmie.

A jak wyzej. .
2 Znajduje si¢ w R. Ridolfi, Vita di Girolamo Savonarola, Firenze, Sansoni 1984.
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Jest nieprawdopodobne, aby dorastajacy Filip, zarliwy i pobozny, Zyja-
¢y w savonarolianskiej tradycji rodzinnej, nie uczestniczyt w tej atmosfe-
rze. A jednak w przyszlych latach nie wypowie na ten temat ani jednego
sfowa, moze dla wymazania wspomnienia o katolicyzmie petnym krwi,
polityki, historii. Ale pozostat mu niezmienny kult pamigci Savonaroli
i mitos¢ do wolnosci, ktéra nawet objawia si¢ w demokratycznym charakte-
rze statutéw zalozonej przez niego kongregacji. I mozliwe, ze jako $wia-
doma reakcja, jego duchowo$¢ byta przesigknigta tagodnoscia i usmie-
chem, w przeciwstawieniu do tragicznej religijnosci republiki florenckie;.

Trzynastoletni Filip bedzie si¢ niepokoil i $miat si¢ z powodu "incami-
ciata", nazwa, jakg florentczycy nadawali nocnym wyprawom przeciwko
nieprzyjacielskiemu obozowi, wkladajac na zbrojg¢, dla odznaczania sig,
biata koszule. Filip bgdzie wzruszatl si¢ Lucrezig Mazzanti, nowa wieczna
Lucrezia®, fatalne imie, ktéra sie zabita, rzucajac si¢ do Amo, aby uciec
przed zhanbieniem ze strony nieprzyjacielskiej; bedzie uczestniczyt w po-
kutnych procesjach i modlitwach catego ludu, ktéry teraz poktadal nadziej¢
tylko w odwadze i w pomocy Chrystusa.

Obierze Ferrucciego za swojego bohatera, Ferrucci, ktéry walczy o swo-
je miasto: symbol wolnej Florencji, wywodzacy si¢ z kupiectwa, stal si¢
szlachetniejszym od kazdego rycerza. W koncu zabicie go rgka Maramalda,
na dtugo odkladana zdrada Malatesty Baglioniego, gtéd, zacigto$¢ obleze-
nia, sktonity miasto do pertraktowania.

Punkty kapitulacji, stanowcze i przyzwoite, nie byly respektowane. Po
dhugich trudach zmart w Zamku Aniota fra Benedetto da Foiano, zapalony
glosiciel wolnosci i dlatego nieprzyjaciel papieza. Francesco Carducci
1 pigciu towarzyszy walki oraz pogladéw, po torturach zostali $cigci. Raffa-
ele Girolami, ostatni gonfalonier, zmart w wiezy Pizy, gdzie zostal skazany
na dozywotnie wig¢zienie. Wygnania, konfiskaty, przesladowania, we Flo-
rencji wyczerpanej przerazliwa n¢dza: nastgpnego roku powrdcit do niej
bastard Alessandro jako wladca z mianowania przez Karola V.

Nie znamy daty rozstania si¢ Filipa z Florencja. Ani roku, w ktérym,
czy to z powodu klimatu zemsty i podejrzen, czy tez z powodu ekonomicz-
nych trudno$ci rodziny, ojciec zdecydowat si¢ posta¢ go do S. Germano
koto Gaety, do pewnego swojego kuzyna, zamoznego bezdzietnego kupca.
Miedzy 1532 a 1533 rokiem Filip definitywnie poZegnal swoje miasto.
O tym odejsciu nie ma wzmianek, pami¢tnikéw ani dokumentéw.

 Lukrecja, cérka Spuriusa Lukretiusa Tricipitinusa, konsula w 508 i 504 roku przed Chryst., zhafibiona
przez syna Tarkwiniusza Pysznego, popetnita samobéjstwo (przyp. thum.).
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Filip za bardzo byl dzieckiem Boga, aby mie¢ inne wigzy poza wigzami
adoracji i mitosci, dlatego nie bedzie o tym mdéwil ani wspominat. Jednak
w liscie pisanym w staro$ci do swojej siostrzenicy, zakonnicy dominikanki,
pisat: "Nie powracaj mysla i miloscig do $wiata: poniewaz $wiat jest lasem,
w ktérym niszcza si¢ i zabijaja wszyscy wedrowcey: lub puszcza pelng po-
tworéw, polem pelnym zolnierzy, peinym przemocy, niesprawiedliwosci".

Moze takie bylo jego usposobienie, gdy wyruszal w $wiat o bladej go-
dzinie, zimnej pozegnaniami, rankiem jeszcze mroznym, ktéry rozdziela
tego, co pozostaje w cieplym domu od tego, co idzie samotnie w niepew-
nym $wietle. Filip nie umiat i$¢ do nieba z aniolem u boku.

Z CASSINO DO RZYyMU

Au tombeau de Benoit, sous les sacres parvis,
Philippe meditait... Que ferais-je en ce monde?
Adieu! mon oncle, Adieu! que le Ciel me seconde!...
Cassino s'attrista quand il te vit partir....

Don Anselmo Caplet, Saint Phlippe au Mont Cassin

Siedemdziesiat lat przed tym wyruszeniem w drogg¢ wielki malarz, An-
tonio Pollaiolo, przedstawil inng podréz, mianowicie Tobiasza z archanio-
tem Rafalem: "Obok wielkiego aniota, niejako niesiony, prowadzony krok
po kroku posuwa si¢ naprzéd szczuply Tobiolo, jak ledwo przebudzony
jelonek. Rzeka, wies, drzewa znizaja si¢, pomniejszajg si¢ znikome na ho-
ryzoncie... Wielkie skrzydlo porusza si¢ powoli w nieokreslonym, tajemni-
czym powiewie"**.

Jezeli podréz symbolicznie oznacza "poszukiwanie prawdy, pokoju,
nie$miertelnosci"®, Filip stawial pierwsze kroki ku temu celowi. Ponad
pigéset kilometréw dzielito go od kresu jego podrézy, S. Germano, dzisiej-
szego Cassino. Po wejsciu na starozytng droge Cassia, przeszedl pierwszy
odcinek, gdzie znajomy krajobraz zdawal si¢ mu towarzyszy¢, za Siena
wspinal si¢ waskimi serpentynami Radicofani, potozonej tak wysoko, ze
wedrowcowi wydawala si¢ panowad i rozdzielaé, jak granica, przebyta
droge od drogi, jaka jeszcze pozostaje. Na szczycie twierdza, w obecnych
czasach jej mury sa posgpnie spokojne, wtedy jeszcze byta ruchliwa i groz-
na; potem schodzenie, ktére coraz bardziej i coraz szybciej oddalato od
domu i od Florencji.

2 (. Collacicchi, Anfonio del Pollaiolo, Firenze 1943.
25§, Chevalier i A. Gheebrant, Dizionario dei symboli, hasto "viaggio", Milano, Rizzoli 1986.
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Filip wedrowat chroniony tylko mtodoscia, ktéra moze by¢ bronig obo-
sieczna. Mocnymi nogami i nie uszkodzonymi stopami, podejmowatl dtuga
wedréwke niebezpiecznymi drogami, czgsto uczeszczanymi przez oprysz-
kéw, zaludnionymi wykolejeficami i widczggami. Posuwanie si¢ naprzéd
ograniczala kategoria przestrzeni, ale tatwo sobie wyobrazi¢, jakg przygoda
moze by¢ dla miodego chtopca, we Wioszech poczatku XVI wieku, opusz-
czenie $wiata ograniczonego murami SWojego miasta, aby przemierzac nie-
znane miejsca i dotrze¢ do nowej i obcej krainy, nawet jezeli serdecznej
i goscinne;j.

Wzdhuz linii Florencja - Rzym - Neapol odbywat si¢, na nowo podjety
po wydarzeniach wojny, kwitnacy transport tkanin. Z Neapolu do Florencji
surowy jedwab, z Florencji cenne tkaniny dla Rzymu i Neapolu. S. Germa-
no, w potowie drogi migdzy Rzymem a Neapolem, musiato by¢ stosownym
miejscem do selekcjonowania i handlu. Wuj Romolo, kuzyn ojca, wlasnie
tam otworzyl dobrze prosperujacg dziatalno$¢ handlowa.

Zonaty, bez dzieci, z rado$cig oczekiwal przybycia mtodzienca, ktory
mial mu pomagac i zy¢ z nimi jako ich syn.

Wiemy, Ze Filip przybyt do S. Germano, ale nie wiemy kiedy i na jak
dhugo si¢ tam zatrzymal. Jego najstarszy biograf Gallonio, napisat ubi pau-
cos moratus dies, gdzie pozostawal przez niewiele dni; i od tego czasu wie-
lu historykéw $wigtego uwazato, ze Filip, po krétkim pobycie, wyruszyl
w swojg ostatnig definitywng podréz do Rzymu. Tymczasem bardziej prze-
konywujaca wydaje si¢ by¢ teza, podtrzymywana miedzy innymi przez
Bacciego i1 Capecelatra, ze Filip pozostawal w S. Germano przez dtuzszy
okres czasu. Trudno sobie wyobrazi¢, ze tak catkowity i definitywny zwrot
w zyciu zostal dokonany przez niego w ciagu kilku dni, zaledwie po przy-
byciu do nowego srodowiska, aby podja¢ w nim zaplanowang dziatalnosc.
Ponadto istnieja w tych miejscach §wiadectwa pamigci i kultu dla $w. Fili-
pa, niezmienne od wiekdow, ktére byloby bardzo trudno zrozumieé¢ bez
konkretnej tradycji historycznej. Do ostatniej wojny w patacu rodziny Ma-
scioli, bedacego powigkszeniem pierwotnego domu Romola Neri, istniat
pokoik tradycyjnie okreslany jako pokoik $w. Filipa. Niestety, podczas
bombardowan w 1944 roku, patac zostat zniszczony z wszystkimi pamiat-
kami, jakie w nim byly przechowywane. .

Takze na osobliwej peknietej skale w Gaecie (legenda méwi, ze naj-
pierwotniejsze peknigcie skaty zdarzylo si¢ w chwili, w ktére Chrystus od-
dat na krzyzu ducha) znajduje si¢ kapliczka i tak zwane 16zko $§w. Filipa,
kamienna tawa, gdzie Swiety spedzal noce, na kontemplacji w milczeniu
i wobec bezmiaru morza. Ale o wiele blizej, kilka kilometréw od S. Ger-
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mano, bylo miejsce, ktére nie moglo nie przyciagaé zainteresowania i po-
boznosci Filipa. Na szczycie gory, ktéra dominuje nad dolina, wspaniate
opactwo Monte Cassino, potgzne i imponujace jak spokojny zamek, wznosi
si¢ nad rozlegla i zyzna doling szcz¢sliwej ziemi, gdzie zdaje si¢ po-
brzmiewac stare wezwanie sw. Benedykta: Ora et labora.

Juz trzy razy zburzone, przez fongobardéw, Saracendw i trzgsienie
ziemi, trzy razy odbudowane wokét idealnego i nietknigtego os$rodka, jakim
jest grob Sw. Benedykta®®, opactwo stanowito centrum promieniowania
zachodniego zycia zakonnego.

W burzliwych latach poczatku XVI wieku kongregacja benedyktynska
objawia si¢ jako zakon mnisi najbardziej zjednoczony, ktérego zarliwa du-
chowos$¢ wyraza sig gorliwoscia ascetyczng i czgstym wyborem zycia pu-
stelniczeg027. Bardzo liczni chronili si¢ tam dla szukania pokoju i kontem-
placji: btogostawiony Paolo Giustiniani, ktéry juz w 1513 roku skierowal
Libellus ad Leonem X w préznej nadziei ponaglenia do reformy Kosciota;
wielki Ignacy Loyola; p6zniej s$w. Karol Boromeusz i, kilka miesigcy przed
$miercig, niespokojny, bardzo nieszczgsliwy Torquato Tasso.

Nie wydaje si¢ ryzykownym przekonanie, ze takze Filip czgsto wcho-
dzit na gére do opactwa szukajac tam natchnienia i tam tez pézniej je znaj-
dujac. To, o czym wiemy na pewno, jest fakt, ze jego raz podjgte postano-
wienie bylo nieodwotalne: aby catkowicie odda¢ si¢ Bogu i jego mitosci,
postanowit wybra¢ zycie w absolutnym ubdstwie, porzucajac wszelkie
uprzednie plany zyciowe. Siostra Elzbieta powiedziala podczas procesu:
"Wystany po to, zeby razem z swoim krewnym by¢ kupcem, nie pozostat
tam, aby tam nie po$wigcaé sumienia, albowiem sposéb zycia kupiectwa
wydawal mu si¢ niebezpieczny".

Trudno jest wyttumaczy¢ postanowienie Filipa. Nie tylko handel, zysk
byly teraz dla niego nie do przyjgcia, ale takze zostala przerwana wszelka
wigz rodzinna. Palace pragnienie Boga sprawialo, ze widziat grzech w kaz-
dym wahaniu wobec wezwania. Juz jako starzec wyznal mtodemu kapta-
nowi Francescowi Bozzio, ze "po nawrdceniu przez Boga bardzo optakiwat
swoje grzechy". Stat si¢ mlodziencem poboznym, pelnym mitosci, czy-
stym: dla Swieckiej logiki te wyrzuty sumienia wydaja si¢ by¢ nieuzasad-
nione, przesadne, ale znajdujemy si¢ jak gdyby wobec tajemnicy, ktérg
mozna przyjaé, nie rozumieg.

* Gréb $w. Benedykta ocalat takze podczas zburzenia klasztoru dokonanego przez Angloamerykandéw
podczas drugiej wojny $wiatowej.
1 Padre G. Pengo, Storia della Chiesa in Italia, tom I, Jaca Book, 1978 s. 634.
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Nie zasiggnal nawet rady ojca, wobec ktérego zawsze byt bardzo po-
stuszny. Nie ulegl upomnieniom i blaganiom wujostwa, ktérym zostal on
powierzony i ktérzy kochali go dla jego delikatnosci. Chcieli go mie¢ za
spadkobiercq i obawiali si¢ zobaczy¢ go, jak odchodzi miody, samotny, ubo-
gi i niedo§wiadczony.

Juz w momencie opuszczania Florencji Flhp dokonal wobec ojca gestu
o dziwnej surowosci, drac dokument z drzewem genealogicznym rodziny,
jaki mu on przekazat. Zaczynato w nim dojrzewac rozstanie, ktére, wiasnie
dlatego, ze jest podyktowane Miloscia nieskoficzona, naszej ograniczonej
mitosci ziemskiej wydaje si¢ okrutne. Gigboko jak §w. Benedykt, ale jesz-
cze bardziej heroicznie, poniewaz szedl przezywac swoja pustelni¢ wsréd
pokus tlumu, "catkowicie seraficzny w milosci” jak $w. Franciszek, ale
jeszcze bardziej milczacy i prosty, mniej wyrazny w chwili wyboru, od-
chodzil ekstatyczny Bozy widczega do upragnionego miasta, ziemi me-
czennikéw, stolicy Piotra.

"Na poczatku XVI wieku Rzym jeszcze byl w optakanym stanie. Takim
widziat go Rabelais w swojej pierwszej podrozy z 1532 roku; tak zostat
opisany w Topographiae Marliana oraz w licznych innych przewodnikach.
Miasto ciasne, otoczone Zyciem pasterskim; zasiewy, obrzezone starozyt-
nymi zabytkami, czgsto na wpdt zrujnowanymi, obelzywie zeszpeconymi,
jeszcze czedciej do fundamentéw zasypane ziemia i gruzami. Zywe miasto
miato domy z cegiel, brudne krete uliczki, rozlegle puste przestrzenie”. Tak
Ferdinand Braudel® bezlitoénie opisat Rzym, ktéry z najwyzsza oboj¢tno-
$cig otwieral si¢ przed mtodym Filipem.

Mingto okoto siedmiu lat od straszliwego Sacco, po ktérym rany byty
jeszcze widoczne. Ze wzgledu na ofiary przemocy oraz ofiary zarazy, jaka
rozpgtala si¢ latem nastgpnego roku, zaludnienie zmniejszylo si¢ z 55.000
do okoto 32.000 mieszkancéw. "Nie miasto, lecz $wiat popadl w ruing”
pisal Erazm. Religia, miejsca $wigte, koscioly, klasztory, patace, starozytne
pamiatki, zbiory sztuki, cenne kodeksy, ksigzki: niszczaca furia przeszta
wszedzie, zabijajac (byly tysiace ofiar), atakujac z furig kobiety, dzieci,
zakonnikéw, profanujac, torturujac, nakladajac kontrybucje. Obok przera-
Zzenia i potgpienia wywolanych w $wiecie przez najazd i ztupienie Swigtego
miasta, w Swiadomosci wielu dziatalo przerazajace wrazenie bozej kary.

Nadmiema byla liczba tragicznych proroctw, poczynajac od Savonaroli,
zapowiadajacych katastrofy, az do owych dni bezposrednio ja poprzedzaja-

# F. Braudel, Civilta e imperi del Mediterraneo ai tempi di Filippo I, Torino, Einaudi 1986, tom II s. 879.
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cych: kto$ nieznany, ktéry 18 kwietnia 1527 roku przed bazylika $w. Piotra
zniewazal Klemensa VII, odpowiedzialnego za zblizajace si¢ nieszcze$cia,
zlorzeczenie Brandana, ktéry w wieczér Wielkanocy grozit Rzymowi losem
Sodomy i Gomory. Ponadto utajona nienawis¢, ktéra cz¢sto miesza sig (i nie
tylko ze strony protestantéw) z miloscia 1 z podziwem dla tego jedynego
miasta, utwierdzaly przez wieki przekonanie o pozytecznej jezeli nie ko-
niecznej karze. Pozostaje postawienie sobie pytania, czy wola Boga mogtaby
si¢ wyrazaé poprzez tak okrutne barbarzynstwo i co musieliby odpokutowaé
niewinni. Podczas gdy Klemens VII z duza czg$cia Kurii chronit si¢ nietknig-
ty w Zamku Aniota, bardziej bezbronny Iud, skromniejsi i bardziej bohater-
scy obroncy byli mordowani. Warto przytoczy¢, wsrdd innych, przyktad
S. Spirito, w tamtych czasach najpigkniejszy szpital w Europie, ktérego "fa-
milia", pigciuset sposrdéd chorych, lekarzy, oséb pracujacych w szpitalu i sie-
rot, zostala 6 maja zamordowana przez lancknechtéw, ktérzy dopiero co
przedostali si¢ przez mury leoninskie®.

W roku przybycia Filipa do Rzymu konczyt sig, nieszczgsliwy az do
ostatnich dni, pontyfikat Klemensa VII, a rozwijanie si¢ dtugiej choroby,
niepewnej i oscylujacej migdzy wyzdrowieniem a $miercig, w upale dtu-
giego, dusznego rzymskiego lata, zdawalo si¢ powtarza¢ watpliwosci 1 wa-
hania polityki sprzecznej, niezdecydowanej, fatalnej. Guicciardini pisat:
"Umieral znienawidzony na dworze, podejrzany dla ksiazat, z stawa pre-
dzej gorzka i nienawistng niz przychylna; bedac ocenianym jako skapy
o malej wierze oraz dalekim znatury od $wiadczenia dobrodziejstw lu-
dziom"; a poza tym, ujmujac sadowi ci¢zaru: "Niemniej w swoich dziata-
niach bardzo powazny, przezorny i bardzo zwycigzajacy samego siebie
1 o wielkiej inteligencji, gdyby niesmialo$¢ czgsto nie wypaczata jego opi-
nii". Ale tym, co najbardziej poruszajace w jego tragicznym pontyfikacie,
jest catkowita otwarto$¢ na nowe $wiadomosci Kosciota, zgoda na kazda
prébe wewnetrznej reformy, widoczny znak, ze obok trosk rodzinnych
1 politycznych, w jego duszy szamotala si¢ rodzaca si¢ w bélu swiadomosé
swoich ograniczen i swoich btedéw.

Do strapien papieza z powodu zachowania mtodego bratanka kardynata
Ippolita i z powodu trudnej sytuacji migdzy Franciszkiem I a Karolem V
dotaczy? si¢ niepokdj powodowany bolesnymi warunkami w Kosciele, $ci-
S$nigtym miedzy wrogami wewngtrznymi i zewngtrznymi, miedzy herezja
i niebezpieczenstwem tureckim. Po Niemczech i Szwajcarii, po Lutrze

» Katalog wystawy Quelli che servono gli infermi - Assistenza e medicina nei secoli XVI e XVII, Roma
1987, 5. 23.
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iZwinglim, w 1534 roku Henryk VIII zatozyl nowy kosciét schizmatycki,
odrywajac od macierzy Rzymu chrzescijanskg Anglie.

Baroniusz pisat o tych tragicznych czasach: "Pan zdawat si¢ by¢ pogra-
zonym we $nie przy sterze swojej todzi". To co $wieckie mieszato si¢ do
tego co $wigte, polityka do religii, kultura do poboznosci: ziemia z swoimi
wielko$ciami i swoim nedzami zdawata si¢ przestaniaé¢ niebo. Ale takze
w najciemniejszych latach, kiedy wielkie rody dzielity si¢ urz¢dami ko-
$cielnymi a biskupi opuszczali stolice; kiedy kler niewyksztalcony i wyra-
chowany porzucal swdj obowiazek i gorszyl wiernych; kiedy takze do
klasztoréw przenikat nietad i przemoc, nieustgpliwa mysl przemierzala cza-
sy uprzedzajac prawdziwg reform¢ Kosciota.

Nie przypadkiem Encyklopedia katolicka przy hasle Kontrreformacja
odsyta do hasta Reforma katolicka, ktére okresla "Powrét Kosciota do ide-
atu zycia chrzescijanskiego za pomoca wewngtrznej odnowy. Jest to wpro-
wadzenie do katolickiego odrodzenia, ktérym odnowiony Kosciét zwraca
si¢ do zewngtrznego Swiata, aby bronic si¢ przeciwko protestantyzmowi
i odzyskac utracony z jego powodu teren. Reforma protestancka nie wywo-
lata reformy katolickiej, ale sprzyjata jej wbrew wiasnej woli".

Mozna rozrézni¢ dwa momenty: reforma katolicka jako wewngtrzna
odnowa, ktérej pierwsze oznaki znacznie wyprzedzaja Lutra, wysuwajac
si¢ jako najwyzszy wymog lepszej czgsci Kosciola; oraz odrodzenie kato-
lickie, ktére rozpoczyna si¢ zwotaniem Soboru Trydenckiego i dla historii
Kosciota stanowi najbardziej pozadany synonim Kontrreformacji.

Pomijajac powracanie do dramatycznej duchowosci Savonaroli (ktéra
po sobie zasieje prad, wciaz zywy, totalnego, integralnego chrzescijan-
stwa)’®, do dramatycznego apelu Paola Giustinianiego skierowanego do
Leona X, do protestu Gianfranca Pico della Mirandola wobec Soboru Late-
ranskiego, do spotkanych juz etapéw napigcia, ktére, podziemne, kierowato
si¢ ku drzacej obawie o zycie, przyjemno$¢ i pigkno wieku odrodzeniowe-
go, istniejg wtedy ludzie i nowe fundacje, ktére od ostatnich lat XV wieku
rozwijajq si¢ nadzwyczajnie, jezeli nie chcemy powiedzie¢, ze opatrzno-
sciowo. W poszanowaniu autorytetu Kosciota wprowadzajg w zycie posta-
we rewolucyjng i szalenstwo zawarte w stowach Chrystusa.

Juz w 1497 roku notariusz i humanista Ettore Vernazza, syn duchowy
wielkiej Katarzyny z Genui, w swoim miescie zatozyl Towarzystwo lub
Oratorium Bozej Milosci, przeznaczone do rozpowszechniania si¢ i do

% Idea ponownego lansowania Florencji jako centrum migdzynarodowego przyciagania chrzeécijan-
skiego byta pomystem Giorgia La Piry, "swigtego” burmistrza Florencji.
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o$wiecania, jak ptomien, w nadchodzacych latach. Zamiarem bractwa byl
wspieranie i pobudzanie wiary, poprzez modlitwe, czeste przystepowanie
do sakramentéw oraz podstawowe praktykowanie dziet mitosierdzia. Ora-
torium Bozej Milosci mialo stalg liczbe czionkéw, utrzymywato rygory-
styczng przezorno$¢, catkowicie liguryjska, w odniesieniu do dziel 1 do na-
zwisk nalezacych cztonkéw. A jednak, kiedy w 1524 roku Ettore Vernazzi
zmart opiekujac si¢ zadzumionymi, Jego dzieto juz rozprzestrzenito sig
w Neapolu i w Rzymie.

W 1514 roku, w kosciétku §w. Sylwestra i Doroty na Trastevere, wtedy
uwazane za miejsce $wiete jako miejsce meczenstwa sw. Piotra, powstalto
rzymskie Oratorium Mitosci Bozej. Przyjmowano tam ludzi przeznaczonych
do wielkich misji, osobistosci znane z ich autorytetu i kultury. Wéréd licz-
nych byt "seraficzny” Gaetano z Thiene, pokorny i zarliwy, ktéry zostanie
Swietym; niestrudzony inieugiety Gian Pietro Carafa, przyszly papiez
z imieniem Pawla IV, sekretarz i zaufany kardynata de'Medici, Giberti; wiel-
ki humanista i biskup Sadoleto.

Ludzie ci, postacie z pierwszego planu Rzymu Leona X, zjednoczyli
swoje dusze w porywie czystosci i doskonatosci. Z heroiczng mitoscia po-
$wiecali si¢ opiece nad syfilitykami w szpitalu sw. Jakuba dla nieuleczal-
nych: syfilis, dla Europy nowa choroba, byl w tamtych czasach czyms$
w rodzaju dzisiejszego Aids. Najstarszy szpital, wlasnie w 1515 roku de-
kretem papieza Leona X (i pod bezposrednim wplywem bractwa) zostat
przeznaczony dla opieki nad mnéstwem nieszczgsliwych, ktérzy, omijani
przez wszystkich z powodu przerazajacych ran, fetoru i strachu przed zara-
zeniem, opuszczeni lezeli na ulicach miasta. Z Oratorium wyloni si¢ nowy
zakon Teatynoéw dzigki szlachcicowi Gaetano z Thiene i Gian Pietro Cara-
fa. Teatyni (od starej nazwy Chieti, biskupstwa Carafy) mieli by¢ prostymi
kaplanami, ktérzy troszczyliby si¢ o dusze wigzac si¢ Slubami czystosci,
postuszenstwa i catkowitego ubéstwa, ktérym nie tylko nie wolno byto po-
siadad, ale takze prosi¢. Wiasnie wtedy, gdy zadza bogactw byla przyczyna,
tak wielkiego zla w Kosciele (wielu wchodzilo bez powolania, jak pisze
Carafa, "jak wilki do Kos$ciota i duszpasterstwa pastwiac si¢ nad Krwia
Chrystusa"), takie zobowiazanie, catkowita rezygnacja z wszelkiej wlasno-
$ci, beneficjum, stanowiska, ze strony zalozycieli prowokowato zdziwienie
a nawet ironi¢. W 1524 roku, za pozwoleniem Klemensa VII, czterej
pierwsi Teatyni, ubrani w skromny, czarny stréj kaptanski, rozpoczynali
zycie w zakonie, ktéry miat wielkie znaczenie w historii Ko$ciota, chociaz
nazwa teatyna doszta do tego, ze ogélnie zaczg¢to jej uzywaé z odcieniem
lekcewazacym, jako synonimu §wigtoszka i hipokryty.
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W nieszczedciach Sacco, podczas dtugotrwalego wiezienia w roli zaktad-
nika, inny czlonek Oratorium Mitosci Bozej, Giberti, osoba zaufana i sekre-
tarz, nastepnie pierwszy minister Klemensa VII, postanowil catkowicie od-
da¢ si¢ zyciu kaptanskiemu, jak to byto zasadniczym ideatem jego mtodosci.
Gilbertalis disciplina, realizowana w jego biskupstwie w Weronie, byta re-
formg "powszechng", przezywang miasteczko za miasteczkiem, parafia za
parafia, wprowadzang bezposrednio i pokornie przez Gibertiego jako praw-
dziwego pasterza.

"Zdejmij buty Egidio, zdejmij buty Silvestro..." Wydaje sie, ze nie-
szczgscia, cierpienie i1 nedza popychaly ludzi na drogg dobra. Rzym zostat
okrutnie zniszczony przez Sacco, ale najazd wojsk cesarskich takze gdzie
indziej pozostawit po sobie pasmo nieszczgse, zatoby i epidemii; zwlaszcza
w Veneto i w Lombardii, Girolamo Emiliani, wenecki szlachcic, zotnierz,
kasztelan twierdzy Castelnuovo di Quero, gdzie wytrzymal dlugie oblgze-
nie w czasie przymierza z Cambrai, poprzez upokorzenia niewoli rozpoczal
swoja droge do Boga i do §wigtosci. W fatalnym roku 1527 stat si¢ ojcem o
niewyczerpanej mitosci dla sierot, ten, ktéry wykupywat i ratowat z najbar-
dziej hanbiacych inajbardziej $ciganych przez spoteczna dyskryminacjg
wykroczen; w tym duchu zalozyt nowy zakon Somaskéw i, pobudzany
najbardziej drgczaca i nie do zniesienia lito$cia, zmart opiekujac si¢ za-
dzumionymi, opuszczonym braémi.

Antonio Maria Zaccaria, szlachcic z Cremony, zrezygnowat z doktoratu
z medycyny, aby zosta¢ kaplanem. W pawlowym zapale podboju ducho-
wego, postugujac si¢ spektakularng religijnoscia po to, aby wywieraé wra-
zenie 1 wzrusza¢ ludzi, kierowaé ich ku Bogu i do zasadniczej powinnos$ci
chrzedcijanskiej, (milos¢, bez ktérej nawet wiara nie jest wystarczajgca),
zatozyl trzy kongregacje. Jedna klerykéw regularnych, Barnabici; druga
siéstr od Aniotéw (pierwszy zakon zenski bez obowiazku klauzury, oddany
bezpodredniemu apostolstwu); Wreszcie trzeci, "poboznych matzonkéw"
znowozytnym rozumieniem tego, ze rodzina stanowi nie do zastapienia
podstawe nawracania spoleczenstwa.

W 1533 roku w Bresci Angela Merici stworzyta pierwszy zaczatek
przysztych Urszulanek, kilka dziewczat pochodzacych z wszystkich warstw
spofecznych, ktére wolne od mniszego programu, troszczyly si¢ o zaspoka-
janie potrzeb matlych dzieci.

Takze stare zakony odnawialy si¢ przez spontaniczny impuls. Najbardziej
wzruszajaca byla ta odnowa, ktérej dokonat pokorny Matteo di Bascio nieja-
ko nie zamierzajac jej, nie ubiegajac si¢ o nig, samym tylko pragnieniem do-
stownego dostosowania si¢ do reguly jego swigtego ojca Franciszka. Wyru-
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szajac z odludnej gorskiej wioski w Umbrii, w zakonnym habicie i z owym
kapturem nie zaokraglonym lecz kwadratowym ze szpicem, jaki nosit Fran-
ciszek, gdy przybyt do Rzymu podczas roku jubileuszowego 1525, Klemens
VII go wystuchat i pozwolit mu tak zy¢, jak tego pragnal. Do niego przyla-
czyli si¢ inni nowicjusze, bardzo ubodzy, bosi, z dluga biala broda, wsréd
surowosci zycia ascetycznego i zapaléw ewangelicznej mitosci. Chronieni
przez niektérych poteznych, mitowani przez lud, przesladowani przez Ob-
serwancjg, z ktorej tona wyszli, Kapucyni nadzwyczaj si¢ rozprzestrzenili,
niosac mig¢dzy przepych i bied¢ obraz Ukrzyzowanego, zawsze poprzez ich
sznur i poetyke, rozbrajajaca duchowos¢ sw. Franciszka.

Dla wszystkich tych ludzi, prowadzonych przez Boga, i dla bardzo wie-
lu innych, stusznie brzmialo ostrzezenie Idziego z Viterbo na ostatnim so-
borze: "Homines per religionem mutare fas est, non religionem per homi-
nes" (Ludzie powinni zmieniac si¢ przez religig, a nie religia przez ludzi).

Do miasta wspanialego, ale jeszcze w stanie godnym pozatowania, z za-
lanymi stonicem ruinami, z powolnym nurtem Tybru, ktéry swoimi tagod-
nymi tukami wydawal si¢ podkresla¢ opuszczenie oraz niejako fizyczna
czulos¢, wszedt Filip. Jest czyms bardzo osobliwym, Ze kosciét Chrystusa,
skierowany ku budzacej lgk i niezrozumiatej dla ludzkiego umystu wiecz-
nosci, umiescit swoja stolicg na ziemi, w krajobrazie, w miescie, gdzie mi-
tos¢ do tego zycia jest wyrazona z tak intensywna stodycza. Moze jest to
skoncentrowane wyzwanie: im bardziej ludzie sg ludZmi im bardziej ziemia
jest ziemia, tym wigksze bedzie zwycigstwo ducha i wiary.

Wsréd hatasliwego i beztadnego thumu, w niespokojnym miescie, po-
dzielonym migdzy sens nowej religijnosci i zakorzenione stare obyczaje,
migdzy giebi¢ zrezygnowanej i niejako brutalnej obojgtnosci oraz poryw
szczerych 1 glebokich uczué, Filip, zachwycony, kontemplowat $wigte pa-
miatki wiary. Dochodzil do niego, jak gdyby w oddali, dzwick dzwonéw,
podczas gdy oczyma $ledzit powolne przesuwanie si¢ procesji lub zatrzy-
mywal si¢ przy jakiej$ grupie, ktéra zgromadzito improwizowane kazanie
jakiego$ eremity.

Pierwszym domem, w ktérym Filip mieszkal w Rzymie by} dom flo-
rentczyka. Nie wiemy, czy on zostal mu zarekomendowany, czy tez wspél-
ne pochodzenie i jego niewinny i uczciwy wyglad instynktownie sktonit do
przyjecia go, pomimo, ze byt nieznany. Galeotto Del Caccia byl waznym
terytorialnym urzednikiem celnym, w S. Eustachio, i w jego mieszkaniu
Filip miat pozostawa¢ przez wiele lat.

Urzedy celne byly wtedy zlecane kontraktem i byty $wietnym interesem
dla tego, kto nimi zarzadzat, jednak Filipowi udawato si¢ prowadzié¢ zycie
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w catkowitym ubéstwie takze w dostatku tego domu. Powierzono mu wy-
chowanie dwéch mtodziutkich synéw celnika, Michata i Hipolita; w za-
mian przydzielono mu pokoik, ktéry utrzymywat skromnie urzadzony jak
cele: mate t6zko, kilka ksiazek, przeciagniety sznur, na ktérym wieszat
swoje bardzo nieliczne ubrania. Jako wynagrodzenie otrzymywal jeden
rubbio (okoto 223 kg) pszenicy na rok i przekazywal go natychmiast do
piekarza w dzielnicy, ktéry w zamian dawat mu bochenek chleba na dzien.

Del Caccia, zatroskany z powodu skapego odzywania si¢ miodzienca,
kazal przynosi¢ chleb do pokoju, przez ktéry przechodzil, aby udac si¢ na
spoczynek, ale w domu szybko spostrzezono, ze on nigdy nie przekraczat
skromnej codziennej racji. Cosma, pomoc domowa rodziny Del Caccia, po
wielu latach wspominata Filipa mlodego wychowawce: dawal chtopcom
lekcje, potem czgsto wybiegal z domu, aby wypetnia¢ swoje pobozne ¢wi-
czenia, nie siadat do stotu z innymi, ale na podwérzu, samotny, przy studni
jak ubogi, matymi ke¢sami spozywal swéj chleb z kilku oliwkami. Przez
szereg lat zyl jak pustelnik w sercu Rzymu, w bezposredniej styczno$ci
z zamozno$cia, instynktownie i skrupulatnie przestrzegajac podstawowych
elementéw ascetycznego zycia mniszego: niekiedy catkowite odosobnie,
ktére jednak chwilami mogto zosta¢ przerwane, ustawiczna modlitwa, pra-
ca na wlasne utrzymanie, bardzo nieugigta surowos¢ obyczajéw. Mieszka-
jac u rodziny Del Caccia zachowywat wolnos$¢, z ktérej nigdy nie potrafit-
by zrezygnowa¢ zaréwno ze wzgledu na spontaniczny temperament jak i ze
wzgledu na coraz bardziej opanowujace go powotanie. Wigksza czgs¢ cza-
su po$wigcal kontemplacji, pokucie, ktéra umartwiat ciato a ducha czynit
bardziej wzniostym i zmierzajacym do Boga. Gallonio nam opowiada, jak
potrafit on spedzi¢ trzy dni i trzy noce zachowujac catkowity post i jak
swoje modlitwy przedtuzal do czterdziestu godzin.

Podczas pierwszych lat w Rzymie Filip uczgszczal na kursy filozofii
iteologii do Archigimnazjum (w 1569 roku nazwanego Sapienza) i do
uczelni Augustianéw. Swigtosé u Filipa potaczy si¢ z bardzo bystra inteli-
gencja, z zywymi zainteresowaniami kulturalnymi, z oryginalnym i wol-
nym umystem. Bylo zatem naturalne, ze w swoich pierwszych latach rzym-
skich na nowo podjat studia uprawiane juz we Florencji. Obok arystoteli-
zmu, w okresie XV wieku, szczegdlnie we Florencji, zdobywal uznanie
platonizm. Po Niccold Cusano zwolennicy florenckiej Akademii platon-
skiej utrzymywali, Ze oznaczal on powrdt do najstarszej madrosci religijnej
ludzkosci 1 zamierzali na nowo potaczy¢ religie i filozofie poprzez doktry-
ne platonska.
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Moéwi Mircea Eliade:

Cosimo Medici powierzyt wielkiemu florenckiemu humaniscie Marsilio
Ficino (1433-1499) przektad r¢kopiséw Platona i Plotyna, ktére zbieral
przez wiele lat. Jednakze okolo 1460 r. Cosimo zakupil rekopis Corpus
hermeticum i zazadat od Ficina natychmiastowego przelozenia go na laci-
ne. [...] Lacinskie przektady Ficina - zwtaszcza Corpus hermeticum, Platon
i Plotyn - odegraty wazng role w religijnych dziejach Renesansu: pozwolily
neoplatonizmowi zatriumfowaé we Florencji i wzbudzily namigtne zainte-
resowania hermetyzmem w niemal calej Europie. [...]

Wraz z upowszechnionym przez Ficina, Pico della Mirandola (1463-
1494) i Egidia de Viterbo (1469-1532) neoplatonizmem, wystawianie kon-
dycji ludzkiej zyskuje nowy wymiar bez odzegnywania si¢ jednak od kon-
tekstu chrzescijanstwa. Stwarzajac $wiat, B6g przyznat czlowiekowi pano-
wanie nad ziemia; wtasnie "za posrednictwem czynéw czlowieka bedacego
bogiem na ziemi mogto si¢ dokona¢ stwércze dzieto historii i cywilizacji".
Lecz charakterystyczna dla humanistéw tendencja - apoteoza czlowieka -
odtad w coraz wigkszym stopniu znajduje inspiracje w parachrzescijanskim
neoplatonizmie i hermetyzmie. Ficino i Pico della Mirandola oczywiscie nie
mieli watpliwosci co do prawowiernosci swojej wiary. Juz w II wieku apolo-
geta Laktancjusz uwazal Hermesa Trismegistosa za medrca natchnionego
przez Boga 1 interpretowal niektére proroctwa hermetyczne jako proroctwa
spetnione przez narodziny Jezusa Chrystusa. Marsilio Ficino potwierdzat tg
harmoni¢ migdzy hermetyzmem a magia hermetyczng z jednej strony,
a chrzedcijanstwem z drugiej. Pico uwazal, Ze magia i kabala potwierdzaja
béstwo Chrystusa. Powszechne wierzenie w prisca theologia i w stynnych
"dawnych teologéw" - Zoroastra, Mojzesza, Hermesa Trismegistosa, Dawi-
da, Orfeusza, Pitagorasa, Platona - staje si¢ wyjatkowo modne’’.

Nie wiemy, ile z tej mody wchlongt Filip w swoich studiach, ale niemniej
nie wolno nam zapomina¢, Ze jego ojciec byt alchemikiem, a zatem hermety-
kiem i neoplatonikiem, i ze to byta atmosfera, jakg oddychal w rodzinie.
Wisréd biograféw, tym, ktéry wspomniat o prawdopodobnym platonizmie
Filipa przede wszystkim byl Capecelatro, ktéry rzeczywiscie stwierdza:
"Réwniez wsrdd ludzi Kosciola czgsto polemizowano migdzy platonikami
a arystotelikami [...] jezeli jest prawdopodobne, ze Filip oprécz Arystotelesa
znat Platona, sadze, Ze otwarte 1 czgsto poetyckie dzialanie Platona bardziej
by odpowiadato jego naturze niz dedukcyjne i nieomal matematyczne funk-
cjonowanie Arystotelesa”.

3! Mircea Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warszawa, PAX, 1995, tom III, ss. 167-168.
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Inng naturalng wtasciwoscia Filipa byt wrodzony i skory talent wierszo-
klety. Crescimbeni w swoich Commenti alla volgar poesia, przytaczajac
sonet Filipa o milo$ci Boga, twierdzit, ze byt "pierwszym, ktéry po refor-
mie naszej poezji, dokonanej przez Bembo i innych wybitnych ludzi, poru-
szal w niej tematy teologiczne z tym wykwintnym smakiem poetyckim,
z jakim poruszal w niej tematy platoniskie Petrarka". Dodaje Crescimbeni:
"Ogromnie rozkoszowal si¢ w swojej mtodosci poezja tacinska i w jezyku
potocznym i w niej mial tak ogromna tatwosé, ze tworzyt takze improwizu-
jac". Niestety, z jego rozleglej twérczosci pozostato bardzo mato, poniewaz
z pokory, przed $miercia kazat swoje pisma spalic.

Pomimo, ze Filip byl jeszcze daleki od zamiaru zostania kaptanem,
uczgszezal na wykiady z teologii u Augustianéw (wtasnie w tym klaszto-
rze, w ktérym mieszkat Luter podczas swojego pobytu w Rzymie). Jakkol-
wiek mozemy przypuszczaé, ze w filozofii kultywowal nuty platonizmu,
w teologii zawsze i catkowicie podazat za nauka sw. Tomasza, od ktérego
pochodzila ogromna wyrazisto§¢ argumentacji. Pewien dawny biograf mé-
wi w odniesieniu do Filipa, "Jak cherubin w wiedzy, tak samo serafin
w zarliwosci”, taczac dla niego dwa okreslenia, ktére Dante w XI Raju na-
daje $w. Dominikowi i $§w. Franciszkowi, dwom wzorcom Kosciota.

Marcello Ferro, syn jednego z jego nauczycieli, Alfonsa lektora filozofii
w uniwersytecie, wiele lat pézniej przywotal tego stuchacza, tak bardzo
réznigcego si¢ od wszystkich innych, w przekazanym mu przez ojca
wspomnieniu. Profesor z czasem zostal duchowym synem ucznia, poczy-
tywal go za $wigtego i podobnie zdarzylo si¢ z innym jego nauczycielem
Cesare lacomelli, ktéry pdzniej zostat biskupem.

W szkolnych salach 6w chiopiec, wséréd innych mlodziencéw, musiat
wyrdznia¢ si¢ niewinnym spojrzeniem: nieskazitelny sposéb bycia jego
osoby, takze w eremickim odzieniu, jakie miat na sobie (szary habit z kap-
turem), jego wesolo$¢, rozbrajaly wszystkich. Od Dal Caccili, ktéry powie-
rzywszy mu dwéch synéw (rosli jak dwa aniotki, méwi Gallonio) nie mégt
by¢ z niego niezadowolonym, do rodzin, ktére zapamigtaly go na zawsze,
od nauczycieli, ktérzy stali si¢ uczniami do towarzyszy studiéw, wszyscy
zacze¢li go nazywac "Pippo buono”, jak niegdys jego rodacy.

A jednak istniata wtedy pewna nieche¢ i nieufnos¢, zwlaszcza ze strony
wladz, wobec zywiotu tak zwanego eremickiego. Byli to najczgsciej nieza-
lezni i wedrujacy kaznodzieje, niektérzy szczerzy i natchnieni, inni egzalto-
wani i szczerze méwiac, nie do zniesienia z ich ustawicznym grozeniem ka-
tastrofami; ale czgsto pod ta nazwa ukrywali si¢ zebracy, wykolejency, zbie-
gli mnisi. Caty niepewny i niespokojny $wiat, ktéry zasilat t¢ wielka plage
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spoteczna, ktéra opanowala cata Europg XVI wieku, jaka bylo wiéczggo-
stwo. Ale Filip, chociaz tak bardzo mtody, w swoim niezaleznym i osobli-
wym zyciu, w swojej poboznej ekscentrycznosci, utrzymywal umiar pogod-
nej harmonii, jako usmiechnigtej pewnosci, ktéra go odcinala od innych
i zdawala sie go ochraniac.

W tych latach Filip rozpoczynatl odbywa¢ pielgrzymke, ktéra pézniej
stanie si¢ pobozng praktyka dla tysiecy rzymian, nawiedzaniem Siedmiu
Kos$ciotéw. Niektdrzy biografowie méwili o niej jako o cigzkiej pokucie,
ktérej si¢ poddawat, ale przeciez jest co§ bardzo radosnego, entuzjastycz-
nego i mtodego w tym wyznaczonym i z utrudzeniem osiaganym celu.

Czesto wieczorem wyruszal od §w. Piotra, jeszcze niewykonczonego
w jego wspaniatodci, ale dla Filipa jeszcze bardziej Swigtego po obelgach
schizmatykéw, po zniewagach Sacco. Po przejsciu przez Borgo S. Spirito
dalej prze Lungara obok posgpnego spokojnego falowania Tybru, do bazyliki
$w. Pawta, zbudowanej na cella memoriae apostota misjonarza, gdzie wiry-
darz jest wartoSciowym, cichym ogrodem warzywnym. Po minigciu masyw-
nych muréw Appia dochodzit przez campagna romana, wsréd ruin i stad, do
starozytnej Basilica Apostolorum, pdzniej poswigconej Sebastianowi, ofice-
rowi pretoriandéw, meczennikowi za panowania Dioklecjana. Byta gieboka
noc, kiedy docierat do Sw. Jana, katedry Rzymu; wedtug tradycji zostata ona
zbudowana przez Konstantyna po jego nawrdceniu: pierwsza darowizna,
pierwsza siedziba papiezy w nowej erze pokoju. Potem byl kierunek
do S. Croce di Gerusalemme, gdzie czczono relikwie Swietego Krzyza i do
S. Lorenzo, zbudowanego na nekropolii mg¢czennikéw.

Kiedy dochodzil do S. Maria Maggiore, juz §witato. Wielki kosciét, kt6-
remu poetycka legenda nadaje takze nazwe S. Maria della Neve (Matki Bo-
zej Snieznej), jeszcze zamkniety, przechowywat niejako w swoim sercu, za
wielkim ottarzem, fragment kotyski Bozego Dzieciatka. Na zewnatrz rodzi-
to si¢ owo $wiatlo czyste i ufne, jak pierwsze glosiki ptakéw po przebudze-
niu, ktére kazdego ranka moze czyni¢ zdolnymi do rozpoczynania na nowo
zy¢ lepie;j.

Czasami Filip zatrzymywat si¢ w potowie drogi, przed zamknig¢tymi ko-
$ciolami i spedzal noc na schodach, aby si¢ modli¢, aby rozmawiac, "Bozy
biedaczyna", z obozujacymi tak ubogimi w poszukiwaniu schronienia
i ostony, aby w poswiacie ksigzyca czytaé jakis $wiety tekst, ktéry, z chle-
bem, nosit z tytu w kapturze.

Filip w tych latach byl jeszcze prawie chtopcem. W ten sam sposéb jak
Omnia munda mundis (Dla czystych wszystko jest czyste), czysto$§é moze
wzbudzi¢ najnizsze pokusy. Pewnego wieczoru, gdy Filip wychodzit po
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kazaniu u SS. Apostoli, kilku mtodzieficéw opanowanych przez nalég, ktd-
ry wtedy, z literackim eufemizmem, nazywat si¢ greckim, "wolnym kro-
kiem zaczgli, nieco oddaleni, i$¢ za nim". Te scene mamy jak gdyby przed
oczyma: poscig, peten nikczemnej ostroznosci, za niewinnym i nie§wiado-
mym mtodziencem. Dogonili go, daja mu do zrozumienia o co im chodzi,
awtedy Filip protestuje, ale jednak nie odpycha ich oburzony. Méwi im
o Bogu, o wierze, o tym, co przed chwila styszal w kosciele, z takg mocg
ipasja, ze ich speszyt. "Bdég dal mi te taske” wspominat jako starzec, "ze na
skutek tych stéw odczuli skrucheg".

Ttumaczenie: ks. Mieczystaw Stebart COr
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Valentino Gambi

JOHN HENRY NEWMAN
W KOSCIELE RZYMSKOKATOLICKIM!

(Sumienie i wolno$¢)
1
PRZEDE WSZYSTKIM SWIETOSC

Przed wskazaniem na istotnag motywacje, ktéra sktonita Newmana do
napisania Listu, trzeba dokona¢ koniecznego wprowadzenia. Ksiadz orato-
rianin «gleboko boleje» nad tym, ze «tak bardzo religijny umyst» jak Glad-
stone, «uwazat za swoja powinno$¢ méwic z tak przesadna ostroscia o reli-
gii» katolickiej. Pobudzila go do tego pewna «nie majaca podstaw, inter-
pretacja dokumentéw koscielnych», ktéra doprowadzita go do osadzania
«naszej pozycji w Panstwie, w sposéb przez nas nie zastuzony i nie do
zniesienia». Do tego stopnia, ze «nawet wielu wielbicieli» Gladstone’a,
tego Great Old Man, «ubolewato nad tego rodzaju posunigciem», to znaczy
nad pamfletem The Vatican Decrees (Watykanskie dekrety). Utrzymuje
w nim, Ze Sob6r Watykanski stworzyl nowy katolicyzm; Kosciét bardzo
rézny od tego, z jakim mieli do czynienia Pitt i Peel; ktory, w sumie, znidst
wszelka wolno$¢ dyskusji i w ktérym juz nie jest mozliwe by¢ dobrymi
katolikami i réwnocze$nie dobrymi Anglikami, i tak dalej. Zatem Newman,
od pierwszych stron Listu’, z nieublaganym wdzigkiem swojej dialektyki,
niejako eliminuje przeciwnika z walki, w sposéb, jaki w naszym pospoli-
tym jezyku okresliliby$my jako pewnego rodzaju knock out. Ale to jest
drobnostka: nastgpnie przechodzi on do obalania jego «tak bardzo cigzkich
oskarzen» i «znakéw zapytania» na ponad 200 stronicach angielskiego tek-
stu z zrgcznoscia, ktéra zaskakuje.

Jezeli jest to prawdziwe, dlaczego w takim razie w catym drugim akapi-
cie krétkiego wprowadzenia do swojego Postscriptum, Newman odpowia-
da na «bardzo palace pytanie», oceniane jako przynajmniej «powazne lub
prawie najbardziej znaczace»? Tym, kto je do niego skierowat byt wiasnie
Gladstone, moze nieswiadomy tego, o co pytat i prawdopodobnie zdumio-

! Niniejszy artykut jest Wprowadzeniem do wioskiego wydania dzieta Newmana List do Ksiecia Nor-
folka (Lettera al Duca di Norfolk) Paoline, Milano 1999, ss. 11-105.
2 0 czym zacytowali$my zaledwie kilka fragmentéw z Adresu.
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ny owa niezapomniang potowa stronicy, ktéra wprowadza do Postscriptum:
«Czy, teraz, gdy doszedlem do konca mojego zycia, zrobitem dobry uzytek
z talentéw, jakich Bég mi udzielil, i czy zastosowalem je, jak On tego pra-
gnatl, do budowania prawdy religijnej, a nie raczej do niszczenia jej i roz-
proszenia jej». Mogloby si¢ wydawaé dziwne, lub przynajmniej zaskakuja-
ce tego rodzaju pytanie, w polemicznej replice na tematy zupelnie odmien-
ne, przeciwnikowl z innego wyznania. Ale gdyby$Smy powrécili mys$lami,
jak powinni$my, do najwyzszej i trwalej inspiracji catego jego zycia, a za-
tem jego badan teologicznych oraz niniejszego Listu, do nadprzyrodzonej
kontemplacji przypadkowosci, postrzegajac w niej Newmana spowitego
wiecznym tchnieniem wiary i czujng kontrola nad samym soba, te zasko-
czenia by znikty.

Tutaj Newman odklada swoja bron niezréwnanego polemisty. Bardzo
dobrze wie, i chce to uswiadomi¢ swojemu dawnemu przyjacielowi, ze «od
1845 roku nigdy si¢ wahalem sig, nawet przez jedna chwilg, w przekona-
niu, ze moim Scistym obowiazkiem jest wejs¢, jak wtedy to uczynitem, do
tego Kosciota Katolickiego, o ktérym w moim wiasnym sumieniu czutem,
ze jest Boski». I potem bedzie powtarzat to swoje przekonanie, jak wtedy,
kiedy pisat swéj stawny list do Globe: «Powréci¢ do Kosciota Anglii? Nie!
Sie¢ zostala rozerwana i jesteSmy wyzwoleni. Bytbym catkowicie zwario-
wany, zeby postuzy¢ si¢ eufemizmem, gdybym, w moich starych latach,
porzucil ziemig, na ktérej pltyng mleko i miéd, dla miasta zametu i niewol-
nictwa»>. Uznaje jednak - i to wyznaje - ze, jako katolik, napotkal wiecej
do$wiadczen i cierpien anizeli $ciagnal ich na siebie w swoim zyciu jako
anglikanin. 1 z tego nigdy nie bedzie robil tajemnicy: «O jak posgpne
i smutne jest moje zycie, odkad zostalem katolikiem!... Przedtem... usta
mialem na poét otwarte i w ogdle si¢ uSmiechatlem; od tamtego czasu usta
moje sa zamknigte i $ciagnigte, muskulatura twarzy stata si¢ taka, ze nie
moge nie mie¢ wygladu surowego i odstreczajacego»”.

Teraz Gladstone’owi, ktérego wielkie mowy pochwalne uwaza za nieza-
stuzone, «dla budowania prawdy», robiac «dobry uzytek z talentow udzielo-
nych mu przez Boga», Newman nie ma do dania innej odpowiedzi, jak ta
wypowiedziana na polowie niezapomnianej strony. Jest to odpowiedz kogos,
kto «nigdy nie czujac si¢ opuszczonym przez Niego» (Postscriptum), wyraza
pokorne i niestrudzone zyciowe pragnienie: przede wszystkim §wigtosci, dla

} Por. H. de Lubac, t. II, 1150 przypis 608; 1286. Jednak nadal jest stosowne pamieta¢ o tym, ze New-
man Kosciét anglikanski stale nazywa czutym przydomkiem «moja Matka», bardzo go bowiem mito-
wal, takze po swoim nawrGceniu na katolicyzm.

*J. H. Newman, Autobiographical Writings, wyd. H. Tristram, London-New York 1956, 254-255.
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rozpoczecia walki przeciwko grzechowi, w ktdrego straszliwej rzeczywisto-
$ci $wiat ukrywa Boga, «jak Newman, po Pacalu, bgdzie to bardzo mocno
odczuwal» (de Lubac). Jest dwudziestosiedmioletnim pastorem anglikan-
skim, ktéry, dwanascie lat po poswigceniu siebie Bogu w 1816 roku, redagu-
je Poetry with Reference to Aristotle’s Poetics, na podstawie ktérego stow
M.G. Carrol lubit go sobie wyobraza¢: «’Umyst obdarzony specjalng taska,
ktéry wszystkie rzeczy koloruje farba wiary”, umyst Newmana byt takim,
jakim byt takze umyst Pawia».

1. NEWMANIGRZECH

W 1850 roku, ksiadz oratorianin zredagowatl «stawny, a nawet ostawio-
ny passus»6, ktéry zdumiat Londyn i Anglig. W 1864 roku wprost sklonit
on Kingsleya’, kapelana krélowej Wiktorii, do ocenienia go jako jeszcze
bardziej groZznego od nieszczerosci, z jaka, jego zdaniem, Newman go bro-
nit. Wedtug tego passusu Koscidt katolicki «twierdzi, ze byloby lepiej,
gdyby stonce i ksigzyc spadty z nieba, gdyby ziemia nie spetniata swoich
zadan i miliony ludzi, ktérzy na niej zyja, umarto z glodu w najstraszniej-
szych cierpieniach, dop6ki chodzi o klgski doczesne, niz gdyby jedna jedy-
na dusza, nie méwig, ze miataby by¢ zgubiona, ale moglaby popelni¢ jeden
grzech powszedni, powiedzmy dobrowolne kiamstwo, nawet bez wyrza-
dzania nikomu szkody, lub ukradta bez powodu drobna monetg... [Ko$ci6t
katolicki] raczej by ratowat duszg dzikiego bandyty z Kalabrii, lub godnego
pozalowania Zebraka z Palermo, niz by planowatl setke linii kolejowych
wzdtuz i wszerz Italii»®.

Newman, ktory, kiedy byt pigtnastoletnim chtopcem o nieprzecigtnej in-
teligencji, marzyl o §wigtych wierzac, ze sa oni «aniolami zyjacymi na
$wiecie jak gdyby w przebraniu», majac gleboko zakorzeniona w swoim
umysle nieprzepartg troske o podazanie za prawda dokadkolwiek zechce go

5 M.G. Carrol we Wprowadzeniu do J. H. Newman, La mente e il cuore di un grande, coll. Maestri, Bari
1963, s. 16, cytujac dokltadnie wyrazenie Newmana.

¢ 1. Kerr, Newman e la Chiesa postconciliare, w Jaki, 142,

7 Swoimi publicznymi oskarzeniami pobudzit Newmana do napisania Apologia pro vita sua.

8 W Certain Difficulties felt by Anglicans Catholic Teaching. Ksiazka ta po raz pierwszy ukazata si¢
w Londynie w 1850 roku (w wydawnictwie Longmans, Green and Co., Londyn 1908, I, 240). S. Jaki
stwierdza: «Nawet niektdrzy katoliccy znawcy Newmana skianiajq si¢ do przyjmowania tonu usprawie-
diiwienia odnoénie konferencji, ktére zawieraja co dopiero przytoczony fragment. Wola raczej nie
wiedzie¢, ze to wlasnie anglikanin, Richard Hudson, obecny na wigkszosci z nich i pierwszy autor
monografii o Newmanie, nazajutrz po jego $mierci, napisal, okreélajac te konferencje jako: ,pierwsza
ksiazke szeroko czytang w Srodowisku protestanckim, w ktérej mozna adekwatnie oceni¢ jego zdolno-
$ci literackie”» (Jaki, 8-9). Czternascie lat péZniej Newman ponownie potwierdzit t¢ stronicg w swojej
Apologii, V, 273-274.
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prowadzi¢, ozywiony palacym pragnieniem Tréjcy Przenaj$wietszej, wy-
znaje, ze «jesienia 1816 roku zawladneta nim mysSl, iz jest wola Boza, aby
prowadzit zycie w czysto$ci». Jednym stowem: wolal «raczej §wigto$€ niz
pok6ij», 1 uwaza «wzrastanie za jedyny przejaw zycia»® przedstawiajac nam
w ten sposdb obraz - o pigknosci, surowosci 1 o niewiarygodnych rozmia-
rach - tego, co bedzie realizowal w swoim zyciu jako pastor anglikanski,
jako kaptan Oratorium, jako kardynal. Pragnienie to, kt6re uporczywie po-
wraca w jego pismach w formie niepokoju, staje si¢ powinnoscia nie zga-
dzania si¢ na sposéb zycia pozbawiony najwigkszego zyciowego ideatu,
bez najwyzszego celu, wobec ktdrego jest si¢ odpowiedzialnym az do
$mierci. Chociaz nie byl meczennikiem, Newman nigdy nie byt wygodnic-
kim ani spokojnym. «Przede wszystkim $wigto§¢» ujawnia istotny rdzen
calego jego zycia, uptywajacego w uciazliwym postuszenstwie wierze
i prawdzie, poniewaz, jak powiedzial Pius XII, «nic nie mogto stana¢ po-
migdzy nim i catkowita prawda»'°. Czlowiek ten, utworzony na Biblii i na
Ojcach Kosciotla, od osiagnigtej w pocie czola i ptodnej konkretnosci diu-
gich lat w Oksfordzie, lub w krétkim okresie spgdzonym na tawach Propa-
ganda Fide, az w koncu do czasu spgdzanego w angielskich miastach,
w ktérych zyt (Londyn, Dublin, Birmingham), taknacy wydobywania
prawdy z niespodziewanych zakatkéw, pokorny z poczuciem swojego
ograniczenia i uporczywy w realizmie ustawicznego starania si¢ o to, aby
by¢ zwiazanym z humus terrae, na rdwni z pierwszym meczennikiem, kto-
ry kontempluje «otwarte niebiosa», osiagnat taka wzniostos¢, ze pograzyt
sic w zachwycie mitosdcia $§wiata niewidzialnego. «Z §wigtych stronic Bi-
blii, jak za uderzeniem magicznej r6zdzki, Newman potrafit wywies¢ psy-
chologig religijna... i wyprowadzi¢ z nich wielkie prawa §wiata nadprzyro-
dzonego, przekazujac nam to poczucie Niewidzialnego, jakie on ze swej
strony posiada w wyzszym stopniu. [...] Jezeli kiedykolwiek udato si¢ ko-
mu$ z jakiegokolwiek objawionego faktu wydoby¢, w jego nieskalanej
formie i w jego najczystszej istocie, to co najlepsze w jego tresci i wyci-
snac, jak gdyby byt to najstodszy sok szkarlatnej kisci winogrona, bez wat-
pienia jest nim stawny Oxfordman»'".

® Z pierwszych stron Apologii I, 18, 20, 21, 22, 24. Ostatnie stowa - «wzrastanie jest jedynym przeja-
wem zycia» zawieraja zalazek przewodniej mysli jednego z pierwszych arcydziet Newmana, O rozwoju
doktryny chrzescijanskiej.

1 por. list wystany przez Pacellego do arcybiskupa Griffina 2 kwietnia 1945 roku, z okazji stulecia
nawrécenia Newmana.

'D. Goree w Introduzione do Kardynata Newmana, Le secret de la priére, siedem kazan pod redakcja
samego Gorce’a, Paris 1958, ss. 22-23. Tych siedem kazan zostato wyjetych z Parochial and Plain
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2. «JEGO DLUGIE ZYCIE OBRACALO SIE WOKOL $WIETOSCI» 2

Pierwszym, ktory ksiazce Parochial and Plain Sermons przyznal «naj-
wazniejsze miejsce» wsréd pism Newmana, byt Louis Bouyer, ktérego
dzieto Newman: sa vie, sa spiritualité, opublikowane w Paryzu w 1952 ro-
ku i przettumaczone na jezyk angielski w 1958 roku, «bylo pierwsza bio-
grafia, ktdra skupiata si¢ na osobowym rozwoju Newmana do $wigtosci...1
miata decydujacy wptyw na rozpoczecie jego procesu kanonizacyjnego» .

Co sig tyczy Parochial and Plain Sermons, ktérych pierwszy tom uka-
zal si¢ w marcu 1834 roku, bedacy «jednym z najwigkszych klasykéw
chrzescijanskiej duchowosci», Ker zauwaza, ze «nie byloby mozliwe wy-
robienie sobie opinii 0 Ruchu Oksfordzkim bez nich i bez Tracts for the
Times»". «Prawdziwy Newman, autentyczny Newman, najlepszy Newman
powinien by¢ poszukiwany w Parochial and Plain Sermons»®. Wyglasza-
ne w kazda niedziele w anglikanskim kosciele St. Mary’s, z zainteresowa-
niem stuchane przede wszystkim przez studentéw uniwersyteckich histo-
rycznego Oksfordu do 1843 roku, kazania te zebrane w o§miu tomach wy-
wotywaly 1 do dzisiaj wywoluja skutki w kazdym, kto czyta je dla percepciji
duchowej i dla talentéw méwcy.

Dlatego, na razie pomijajac ogromna twérczo$¢ Newmana, usitujemy
uchwycié jaki$ cenny okruch z tych Parochial and Plain Sermons i z Snu
Geroncjusza.

Zasadniczo kazania obwieszczaja powotanie wszystkich do §wigtosci, ktéra
nie jest niczym innym jak nasladowaniem Chrystusa, «Najswigtszego». Syn
Bozy, powtarza Newman, chcial cierpie¢, umrze¢ i zmartwychwstaé, aby
sta¢ si¢ «naszym nowym stworzeniem w $wigtosci». W konsekwencji w hi-
storii Kosciét zyje w roli Krélestwa Bozego: jego gléwnym zadaniem jest
u$wigcanie, aby wszyscy wierni stali si¢ autentycznymi cztonkami rodziny
Bozej 1 wspdtobywatelami $wigtych. Dla pastora z St. Mary’s motywacja, dla
ktérej wszyscy powinni dazy¢ do $wigtosci, przede wszystkim ma charakter
eschatologiczny: bez $wigtosci nie jest mozliwe spotkanie Boga w Raju. Jest
wzruszajace i znamienne, Ze on inauguruje seri¢ swoich Kaza# parafialnych

Sermons, a wigc byly one wygloszone przez Newmana, gdy byt pastorem w kosciele St. Mary’s,
w Oksfordzie: Oxfordman pochodzi z cytatu.

' Jan Pawel II na sympozjum z okazji stulecia $mierci Newmana: Osservatore Romano (OR) tekst
angielski 28. 4. 1990; tekst wloski: «Wewnetrzny dramat, jaki cechowat jego dlugie zycie, obracat sie
wokét problemu $wietosci i Zjednoczenia z Chrystusem>.

13 Blehl, w Grassi, 39.

' Ker 1,90; zob. takze wprowadzenie do Vaticanism Gladstone’a, gdzie sa gloryfikowane.

¥ Por. Introduzione D. Gorce’a w Le secret de la priére (zob. wyzej, nota 9), s. 21.
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kazaniem noszacym tytul: «Swieto§é konieczna dla przyszlej szczesliwo-
$ci...», proroczo uprzedzajac piaty rozdzial Lumen gentium: «O powszech-
nym powolaniu do $wigtosci w Kosciele». Méwiac o wcieleniu, Newman
komentuje: «Jego przyczyna jest milosierdzie a jego celem swigtos¢... Stowo
wcielito si¢ z milo$ci do nas, aby$my stali si¢ uczestnikami Jego $wigtosci...
Po przyjsciu na $wiat, Jezus byl wzorem $wigtoSci w swoim narodzeniu i1 we
wszystkich chwilach Jego zycia..»"'®.

Temat pierwszego kazania, ktére znajduje si¢ na poczatku o$miu to-
moéw, zostanie rozwinigty w Dream of Gerontius (matym poetyckim dra-
macie, ktéry opowiada o $mierci starca i o tym, co wydarza si¢ jego duszy
przy wchodzeniu do wiecznosci): «17 stycznia (1865) przyszio mi do glo-
wy pisanie... Nie potrafi¢ powiedzie¢ jak to si¢ dzialo, ale pisalem, na ma-
tych karteczkach, dopdki nie skonczylem». I w ten sposéb Newman rozpo-
czyna opiewaé swoja $wigtq podrdz dokota wiecznosci, az do chwili, gdy
cykl zakonczy si¢ wzniesieniem si¢ do Boga. Zaczyna sig¢ on: «Jezusie, Ma-
ryjo, jestem bliski $mierci/ i Ty mnie wezwij...» i kofczy si¢ czarownq me-
lodiq oraz Alleluja ziemi dla Nieba ze strony Aniola, poniewaz jego brat
zdobyt korone. Jako ostatni, Geroncjusz, w obecnosci Boga, wznosi swdj
koncowy okrzyk: «Zabierz mnie, abym moégl predko zmartwychwstaé».
Wazny jako reperkusja newmanowskiej niekonwencjonalnej wizji $mierci
iZycia pozagrobowego, jest w nim takze wzmianka o mozliwym ulzeniu
wiecznej kary, w mysl ktorej wiecznos$¢ nie implikuje koniecznie zdawania
sobie sprawy i §wiadomosci trwania bez konca: problem, ktéry, po pigciu
latach, powr6ci w Logice wiary"’.

Poemat — opracowany muzycznie w 1900 roku przez E. Elgara - zawiera
wiersze najstaranniej wykonczone z wszystkich, jakie Newman kiedykol-
wiek napisal (z wyjatkiem Lead, Kindly Light), wéréd nich wersy hymnu
Praise to the Holiest in the Height (Chwata na wysokosci Swietemu nad
Swietymi), teksty znane wielu ludziom w Anglii, chociaz nigdy nie prze-
czytali jednego stowa o Newmanie'®.

'8 Por. J.H. Newman, Gesit. Pagine scelte, pod redakcja G. Velocciego, Mediolan 1992, ss. 90-91 (anto-
logia 16 kazan). Parochial and Plain Sermons zostaty wydrukowane po raz pierwszy w Londynie,
w 6 tomach, od 1834 do 1843. Ponowne wydanie, takze w Londynie, w 1868 roku, jest takze zawarte
w Collected Works of J.H. Newman (Longmans, Green and Co., w 37 tomach, drukowanych w Londy-
nie w latach 1870-1879, za zycia Autora, ktére miaty liczne kolejne wydania) oraz w Opera omnia
«Christian Classics» w Westminster Md., 1966-1980, ktérymi si¢ tutaj postugujemy.

7 Por. Ker 1, 575. [Tytut wydania polskiego. Angielski oryginat brzmi: An Essey in Aid of a Grammar
of Assent przyp. thum].

¥ We Wioszech opracowany muzycznie przez L. Bartocciego. Nie zapominajmy, ze w Snie Geroncju-
sza Autor inspirowal si¢ §w. Katarzyna z Genui. Pod koniec swojego zycia, nie bez wzruszenia, New-
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«Tym poematem - podobnym do umierajacego, ktéry sub specie aeterni-
tatis przemawia do majacych umrze¢ - Newman zamierzal wyrazi¢ to, czego
doswiadczat w sobie... Cate zycie Newmana - poety i cztowieka - bylo
przedsionkiem wiecznosci. Jako poeta - podobny w tym do Poe’go - zawsze
u podioza swojej liryki umieszczat element mistyczny, pragnienie skierowa-
ne do nieskonczonosci i wiecznodci, gorace pragnienie wspaniatosci zaswia-
téw. Dla niego zycie bylo - jest to wyrazenie Oliviera - po$wiatg innych nie-
bios i, jak w Balladzie Rossettiego, kazda jego scena rozgrywa si¢ miedzy
piektem a rajem»”.

Nie przypadkiem Newman zwraca uwage na zwiazek poezji i $wigtosci.
Powotany w 1849 roku do przemawiania na temat «wlasciwosci poezji»
w St. Chad’s Schools w Birmingham, po okre$leniu jej jako «znajomosci
Pi¢kna, dlatego, ze od ksiazki poetyckiej nigdy si¢ nie odrywamy», z swo-
im zwyczajnym kaptanskim impetem bojownika Bozego, podejmuje on
swojg ulubiona tezg poezji-prawdy i poezji-swietosci, takze kosztem uraze-
nia angielskiej poetyckiej dumy w osobie jej mistrza wérdéd najbardziej re-
prezentatywnych, Johna Miltona: «w jego wielkim Raju utraconym» n¢dz-
nie z Szatana uczynil... nawet typowego Herosa..., upigkszyl zle duchy.. ;
poniewaz, ilekro¢ idealizowalo si¢ Zto, tworzylo si¢ niebezpieczne rozsta-
nie si¢ z Prawda».

Newman swojemu zyciu nadal, natchniong przez listy Pawlowe, dewizg,
ktérej zawsze dochowywal wiernosci: przede wszystkim Swietos¢. W szcze-
g6lny sposéb miat na uwadze zasad¢ z Listu do Hebrajczykéw 12, 14, zna-
miennie umieszczong w pierwszym kazaniu pierwszego tomu Parochial and
Plain Sermons: «Przede wszystkim starajcie si¢ 0 u§wigcenie, bez niego nikt
nie bedzie ogladal Boga». «USwigcenie», typowo paulinski termin, ktéry
oznacza drgczacq mysl, ustawiczny wysilek, aby stac si¢ §wigtymi, odpowia-
da greckiemu aghiasmén, stowo wylacznie biblijne, rzadko wystepujace
w Septuagincie a, w Nowym Testamencie, przede wszystkim jest ono uzy-
wane w listach Apostota. Zazwyczaj wskazuje ono na czysto$¢ duszy po-
$wieconej Bogu; bez odrazy do grzechu i bez pragnienia $wigtosci nie mozna
uzyskaé zazyltosci z Panem; «Szczesliwi, ktérzy maja czyste serce, poniewaz
oni beda oglada¢ Boga» (Mt 5, 8).

Dnia 20 czerwca 1833 roku, u wybrzeza Sardynii, trzydziestodwuletni
Newman Spiewa: «Marzytem z Zarliwa skarga o tym, / ze pragnatem urodzié

man dowiedzial si¢, ze generat Gordon, podczas oblgzenia Chartumu, w wigili¢ Smierci (1885) szukat
pokarmu dla swojej duszy w Snie Geroncjusza.
¥ Chiminelli, 158.
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si¢ wsr6d wielkich znamienitych czynéw Boga; / i zazdro$citem tym, ktérzy
doswiadczali zywej obecnosci / madrych Prorokéw i meznych Swiqtych, /
drogich mojemu sercu i ktérych umyst stara sie¢ poznaé. / Odwrécilem sie:
oto, jaki$ obcy napotkal moje spojrzenia». Poeta zostaje urzeczony widze-
niem i ostatni wers konczy sie: «Potem rzekt jaki$ glos: , Swiety Pawel stoi
obok ciebie!»*.

Przede wszystkim $wigto§¢! Newman anglikanin tak o niej méwi: «Sto-
sowna definicja chrzedcijanina jest: czlowiek, ktéry szuka Chrystusa; nie
ten, ktory szuka korzysci, przywilejéw lub wiladzy, przyjemnosci lub wy-
gody, ale natomiast ten, ktéry szuka ,,Zbawiciela, Pana Jezusa Chrystusa”.
Wedtug Pisma Swietego to jest jego gléwna wiasciwoscia, to jest jego fun-
damentem, z ktérego wynika cata reszta. Czy jest bogaty lub biedny, wyso-
kiego lub niskiego stanu... naprawdg autentycznym chrzescijaninem, jakimi
byli ci pierwsi, [...] jest tylko ten, ktérego mysli i pragnienia odnosza si¢ do
niewidzialnego, do przysztego $wiata»*'.

Przede wszystkim §wigtos¢: «Nie zadowalajcie si¢ niczym innym poza
doskonatoécig!»**. W westybulu ko$ciota Oratorium w Birmingham mozna
przeczyta¢ krétka sentencj¢, napisana przez samego Newmana po 1876
roku, ktéra miata opowiedzie€ histori¢ jego pielgrzymowania: Ex umbris et
imaginibus in veritatem, z cienia i symboli do prawdy. Z jego $miercia
ludzkos¢ stracita czlowieka wybitnego w swietoSci i w nauce. Jakkolwiek
zmarly, jeszcze przemawia ze stronic swoich ksigzek, przemawia o swojej
wizji prawdy, ktéra niekiedy prowadzita go przez wody odludne i osobli-
we, ale ktéra prowadzita go bezpiecznie, do kresu dnia, do portu pokoju
i spoczynku. Wspanialy zmeczony cztowiek, w koncu przeszedt z tumultu
kontrowersji do ciszy zycia pozagrobowego, gdzie wieczna Prawda prze-
mawia bez zgietku i mylenia stéw.

0 7 Verses on Various Occasions. M.G. Carroll stwierdza: «Mozna stusznie powiedzieé, ze niewielu
napisato o $w. Pawle bardziej wyraziscie od niego; niewielu potrafiloby doréwna¢ ,,splendorom kluja-
cym, podniecajgcym, namigtnym i fascynujacym” stéw Newmana na temat nauki Pawta, Czytelnikowi
[Kazar] pozostanie zywe wrazenie podobienstwa istniejacego migdzy $w. Pawlem, ktéry opiewat
splendory chrzescijanskiego przybranego synostwa w Chrystusie a Newmanem, ktéry, w jednym
z najpigkniejszych utworéw poetyckich w literaturze katolickiej, tak si¢ wypowiedziat: ,,Synu nie§mier-
telnego nasienia, / cztowieku wielkich przeznaczef, / poznaj swéj dar fatalny...”» (Introduzione do J.H.
Newmana, La mente e il cuore di un grande, coll. Maestri, Bari 1963, ss. 17-18).

2 7 Sermons on Subjects of the Day, kazanie XIX.

2 7 pierwszego z Kaza# Parafialnych. Por. ponadto Ker 1, 90-100; i takze, u Kera 2, 141-180, strony
poswigcone zyciu chrzedcijanskiemu a w szczeg6lny sposéb $wigtosci.
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II
NOTA BIOGRAFICZNA

«Kto zna tylko pisma Newmana, niewiele wie o nim». Jest to upomnie-
nie, jakie przekazuje nam jego wierny i zapalony wielbiciel, W.S. Lilly,
konwertyta, ktéry na kilka lat przed 1880 rokiem opracowat popularng an-
tologi¢ dziet Newmana. Jednak, zgadzajac si¢ na jego wyklad - pewni pod-
stawowych cech Newmana, ktdry, aby przytoczy¢ chocby jeden przyktad,
zywil konkretng i heroiczng mito$¢ do ubogich, o ktérej jego pisma milcza
-, bez watpienia nie bylibysmy pierwszymi, ktdrzy przyznaja, Ze to, co naj-
lepsze w jego fascynujacej postaci, nie mogloby ocale¢, gdyby nie byta ona
tak mocno ukazana na kazdej jego stronicy, gdzie - sam Newman to stwier-
dza - «méwi caty czlowiek». W kazdym razie, na ile mogtoby to by¢ suge-
stywne, Zadna nota lub szkic biograficzny nie mogtyby nam ukaza¢ oblicza
osobistosci zaliczanej do najszlachetniejszych i najglebiej religijnych XI1X
wieku, gdyby on sam tego nie pozostawil za posrednictwem jezyka, acz-
kolwiek wstrzemiezliwego, ksiazki Apologia pro vita sua®, jednego z jego
najbardziej sugestywnych dziel, ktére pod wielu wzgledami jest pokrewne
Wyznaniom Augustyna.

Do Apologii - ktéra historyk anglikanski, F.L. Cross, w pierwsze stule-
cie Ruchu Oksfordzkiego (1933), jednak niewtasciwie rozumiejac jej Auto-
ra, okresla jako «prawdopodobnie najwigksza autobiografie w jezyku an-
gielskim»** - mozna dodaé liczne eseje informacyjne, poczynajac od mo-
numentalnej pierwszej biografii Newmana napisanej przez Wilfrida Warda,
syna Williama, entuzjastycznego wielbiciela, a potem zdecydowanego jego
przeciwnika®. Czytelnika, ktéry zamierzatby poglebi¢ temat, odsylamy do
dwdch bardzo wartosciowych 1 ostatnich dziet, kolejno Iana Ker i Sherida-
na Gilley™.

» Na ten temat zobacz rozdz. IIl niniejszego Wprowadzenia. Polskie ttumaczenie Apologii Stanistawa
Gasiorowskiego, zostalo wydane w Wydawnictwie Mariackim, Krakéw 1948.

2 «Dwa nieémiertelne dziela jezyka angielskiego», méwi F. Hermans, umieszczajac je na tej samej plasz-
czyZnie innego, Idea of a University: por. V. Blehl u Grassiego, 37; Hermans I, 17; I, 365; IV, 18.

# Zobacz List, IX, przypis 1. Wydane w Londynie w 1912 roku, The Life of John Henry Newman Based
on His Private Journals and Corespondence, opisuje Newmana niemal wylacznie w perspektywie
mysliciela i pisarza, za jakiego jeszcze dzisiaj bezkrytycznie sig go uwaza, nie zwracajac dostatecznie
uwagi na Newmana jako cztowieka czynu.

% Pierwsze, bardzo obszeme (zobacz Bibliografia, Ker 1), przedstawia nam szczegétowy indeks anali-
tyczny i obficie cytuje z 20 000 listéw Newmana («Zycie czlowieka odczytuje si¢ w jego listach»,
wyznaje sam Newman). Drugie, Newman and His Age, zostalo wydane w Londynie, w 1990 roku.
V. Blehl, gigboki znawca Newmana, bedac postulatorem w procesie kanonizacyjnym i redaktorem kilku
wydan krytycznych, w Kontrowersyjnych biografiach Jana Henryka Newmana (w Grassi, 35-43)
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GdybySmy dali si¢ skusi¢ przez samego Newmana, ktéry, aby przed-
stawi¢ Augustyna, w dziesigciu linijkach rzezbi go przynajmniej dziewieciu
tytutami, aby po dwdch stronicach zakonczy¢: «Pod cudownym wplywem
taski, przemienit si¢ w wyrocznie swigtosci i prawdy»*’, mogliby$my zary-
zykowac przygode¢. Mianowicie poda¢ - oczywiscie oddaleni o tysigc mil
od newmanowskiej genialno$ci - pospieszna list¢ tytutéw, opinii, danych,
wyjetych z najrozmaitszych autoréw.

John Henry Newman, urodzony w Londynie w 1801 roku, «do$wiad-
czywszy», jako jeszcze bardzo miody, «nawrdceniar», o ktérym nie potrafi
zapomnie¢®, symbolicznie wcielit genius loci Oksfordu®, gdzie w 1817
roku wstapit do Trinity College. Dnia 15 grudnia 1877 roku, podeszly
w latach Newman, odpowiadajac, on katolik, Prezydentowi Trinity College,
anglikaninowi, ktéry mianowal pierwszym czlonkiem honorowym (the
College’s first honorary fellow™), zaczat takimi stowami: «Nie potrafitbym
glebiej odczuwaé zadnego komplementu ani z wigkszg pasja jakiegokol-
wiek pragnienia do spelnienia i uczynienia go moim w tej chwili, jak tylko
tego, co proponujecie mi w waszym, co dopiero otrzymanym liscie». On
zawsze mitowal t¢ historyczng instytucj¢. O lwiej paszczy, ktdra rosta na
murze naprzeciw jego pokoju studenta pierwszego roku, przypuszczat,
anawet wierzyl, ze jest symbolem «mojego pelnego pobytu na tym Uni-
wersytecie, az do $mierci». Nastgpnie, zostawszy anglikanskim kaptanem
(1825) 1 wikariuszem parafii - na pewien czas, kosciola uniwersyteckiego -
St. Mary’s (1828), chyba najpi¢kniejszego w Oksfordzie, wyglaszal w nim

przedstawia nam 14 dziet na temat Newmana o réznych zainteresowaniach (biografie, eseje, itd.)
oprécz jego Listow i jego Dziennikow.

7 Por. Regina, 346-348, zaczerpujac je z Preeméwier do katolikéw i do protestantéw.

% «Od momentu pierwszej taski jego nawrécenia w wieku pigtnastu lat, Newman nigdy nie stracit swo-
jego poczucia obecnosci Boga, swojego szacunku dla objawionej prawdy, swojego pragnienia §wigtosci
zycia»: tak Jan Pawel II méwil do uczestnikéw Sympozjum z okazji stulecia §mierci Newmana, por.
OR 20. 4. 1990, 6: Lover of Truth (gdzie cate przemdwienie jest przekazane po angielsku).

¥ por. Cristaldi, 162-166; Ker 1, 710-711.

* «Honorowy Fellow» byt wyréznieniem, po raz pierwszy przyznanym Newmanowi. Po wstapieniu,
w wieku siedemnastu lat, do Trinity College, w 1822 roku, w nast¢pstwie konkursu, zostat wybrany
fellowem w Oriel College. Tytut fellow pociagat za soba pewnego rodzaju stypendium, przyznawane
najbardziej wyrézniajacym si¢ absolwentom kazdego kolegium, dla zapewnienia im mozliwosci konty-
nuowania kariery akademickiej. Tutor mial zadanie korepetytora i cenzora. Zwykle bywat wybierany
sposréd fellowdw i powierzano mu grupg studentéw, ktérymi miat si¢ opiekowaé pod wzgledem dyscy-
plinarnym, a zwlaszcza intelektualnym. W czasach Newmana, St. Mary’s byta parafia kupcéw, handla-
rzy i ludzi interesu, ktérzy mieszkali przy High Street. Jego wylaczna zastugg bylo, ze w latach 1828 do
1843, stal si¢ centrum zainteresowania zyciem kulturalnym i religijnym Oksfordu; a nawet, mozna
powiedzie¢, ze kosciotemn-matka Uniwersytetu. Tutaj nowy wikariusz wygtaszal swoje cudowne kaza-
nia uniwersyteckie i, co tydzien, parafialne.
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Parochial and Plain Sermons, w ktérych mozna znalez¢, przynajmniej
w zalazku, wszystkie tematy newmanowskiej mysli, jak stusznie stwierdzit
L. Bouyer. Dwa lata po przejsciu do Rzymu, w «historii nawréconego»,
Loss and Gaine (Strata i zysk), uwazana przez kogos za pierwsza katolicka
powie$é w literaturze angielskiej, ozywia, wzruszony, cala sceneri¢ swoje-
go Oksfordu®'. Tutaj, przede wszystkim, ukazuje si¢ gtéwny twérca i pro-
motor tego historycznego Ruchu (1833), wzywajacego do wyzwolenia Ko-
$ciota angielskiego, podporzadkowanego Panstwu i owladnigtego liberali-
zmem™>. W 1879 roku, siedemdziesi¢cioo$émioletni kandydat do purpury,
bezposrednio po wzruszajacym przyrzeczeniu wypelniania swojego obo-
wigzku, mégt $miato stwierdzié: «Cieszg¢ si¢ teraz na mysl, ze od poczatku
przeciwstawiatem si¢ wielkiemu niebezpieczenstwu: przez trzydziesci,
czterdzie$ci, pigédziesiat lat, z wszystkich moich sil, duchowi liberalizmu
religijnego... Tak bardzo nieprzyjazny system nigdy nie zostal zbudowany
z wigksza zrgcznos$cia i bardziej plodny w sukcesy»3 }

Ponad pét wieku pézniej, juz jako kardynat, przywotujac, niemal mo-
dlac sig, odlegle lata jego zycia w Oksfordzie oraz pdzniejszego, wyznaje:

' J.H. Newman, Perdita e guadagno, Milano 1966 (,Strata i zysk*). Tutaj jest caly Oksford z jego
koéciotami i z jego Colleges; historia Graduates (absolwentéw), jego teologicznych dysput i napigé
wewnatrz anglikanizmu. To historia Newmana, Historia nawréconego, oraz Tracts for the Times — sa
potwierdzeniami jego pozycji religijnej w ruchu odnowy Oksfordu, — dramatycznie konczace si¢ nume-
rem 90 (w ktérym Newman proponuje interpretacje Trzydziestu Dziewigciu Artykutéw po linii dekre-
téw Soboru Trydenckiego: to spowodowalo gwaltowny sprzeciw i potgpienie przez Kosciét anglikan-
ski); Oksford odczytywania starozytno$ci chrzescijanskiej, ktéry w wikariuszu St. Mary’s, dzigki «jego
talentowi, cudownie pokrewnemu talentowi Ojcédw», razem z jego przyjacielem Johnem Keble «stwier-
dzi w anglikanizmie oddalenie si¢ od ducha patrystycznego» (de Lubac, 1257, 1213, 1122). I nie brak
nowo nawréconemu subtelnego poczucia humoru, ktérym z wdzigkiem dogryza przeciwnikom: «Kto
zostal dotknigty mitoscia do Kosciofa katolickiego, jest w stanie znakomicie, jak kazdy, pisa¢ rozumna
prozg». Dla Ruchu Oksfordzkiego («To nie katolicy byli tymi, ktérzy uczynili nas katolikami», zwierza
si¢g Newman, piszac 2 czerwca 1860 roku do kanonika Estcourta, «to Oksford uczynit nas katolikami!»,
odno$nie uprzedniej podrézy do Wioch (Rzym, Sycylia, itd.), oraz odnosnie nawrécenia w 1845 roku,
bibliografia jest ogromna: dla pobieznego jej przejrzenia por. moje krétkie streszczenie, La grande
avventura, w Vita pastorale 11 (1991), 48-49.

2 Jezeli jest ktos, kto zdecydowanie opowiada si¢ za autentyczna edukacja liberalna, bez watpienia jest
nim Newman, «przywédca chrzescijanskiego humanizmu», jak lubit go nazywa¢ Hermans (III, 364). Na-
tomiast tutaj jest mowa o tym liberalizmie religijnym, na ktérym Newman, w 1879 roku (po otrzymaniu
biletu z Sekretariatu Stanu, ze nazajutrz zostanie mianowany kardynatem), dokonuje wiwisekcji energiczng
i profetyczng inteligencja, i bezlitosnie potgpia go w adresie, ktéry wtedy wzbudzit ogromne zainteresowa-
nie w $wiecie katolickim, anglikarskim i protestanckim: Speech of his Eminnence Cardinal Newma, on the
reception of the «biglietto» at Cardinal Howard’s palace in Rome on the 17th of May 1879, Libreria Spi-
. thover, Rom 1879. Pigtnuje go jako «wielka apostazj¢», moze powracajac do Kazania Keble’'a w zgroma-
dzeniu wygloszonego z kazalnicy uniwersyteckiej (14 lipca 1833), opublikowanego pod tytutem Narodo-
wa apostazja. Newman «zawsze uwazat je za poczatek Ruchu Oksfordzkiego».

% Z przeméwienia, o ktérym w poprzednim przypisie.
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«A teraz w moich pokojach w kolegium Oriel, w charakterze tutora,
kaptana parafialnego i fellowa, po wielu cierpieniach, powoli posuwajac
si¢ ku temu, co jest dobre i §wiete, prowadzony na o$lep reka Boga, nie
wiedzac, dokad mnie On prowadzi. Ale nawet w ten sposéb, o Panie.
O godzinie 10, 15 w poniedzialek rano 7 wrzesnia 1829 roku.

A teraz (1845) katolik w Maryvale, w oczekiwaniu na wyjazd w niedtu-
gim czasie do Rzymu 29 maja 1846 roku.

A teraz kaptan (1847) i ojciec Oratorium (1848), po otrzymaniu od Ojca
Swietego stopnia doktorskiego (25 wrze$nia 1850).

A teraz kardynat 2 marca 1884 roku».

Do $mierci tej osobistosci pozostaje jeszcze szes¢ lat (11 sierpnia 1890),
ktéra w co dopiero wspomnianej ksigzce «Strata i zysk», «owiadnigta...
nieziemska sita..., zaczeta pedzi¢, w gére szybkimi wspinaczkami i w dét
spadzistoéciami..., daleko od domu», zeby by¢ «szybszym, jak to tylko
mozliwe», aby rzuci¢ si¢ w ramiona «poteznej Matki», prawdy.

1. LiSTA TYTULOW

Odnosénie tego niestrudzonego poszukiwacza prawdy™, pomimo nie
zawsze zgodnych opinii jego «wielbicieli»®, zaryzykujmy pospieszny
przeglad tytuléw i opinii.

% Tylko kilka stéw ujawnia rzeczywisty dramat piszacego: na list siostry Jemimy, zaniepokojonej
przewidywaniem jego mozliwego przejscia na katolicyzm, Newman odpowiada: «..W punkcie zycia,
w jakim si¢ znajduj¢ [dopiero co przekroczy! czterdziesty rok] ogélnie ludzie lubig swoje wygody.
Takze ja je lubi¢. A jednak rezygnuj¢ z mojej posady [mianowicie z wikariatu St. Mary’s]..., ktéra
odpowiada wszystkim moim potrzebom... Dlaczego wigc je czynig [kroki w kierunku Rzymu]?... Ja
takze siebie o to pytam... Mam szanowane przez wielu nazwisko, a jednak z rozmystem je po$wigcam.
Mam przez wielu innych znienawidzone nazwisko i [nawracajac sig¢] zamierzam usprawiedliwia¢ ich
najgorsze opinie o mnie, powodujac ich najbardziej zawistny z triumféw. Pograzam w bolesci tych,
ktérych kocham, niepokojg¢ tych, ktérych uczytem i ktérym pomagalem. Odchodzg natomiast do tych
[katolikéw], ktérych nie znam i od ktérych bardzo niewiele oczekuje. Ja sam czynig siebie wygnancem
ito w tym wieku. Ale skad to wszystko moze pochodzié, jezeli nie z oczywistej wyzszej koniecznoscei,
ktdra jest tego przyczyna?... Od chwili, w ktérej ta watpliwo$¢ zaczeta mnie opanowywac, oddatem sig
bardziej surowemu trybowi zycia... Dodam, ze jakkolwiek mdj stan jest godnym politowania, nigdy nie
zdarzylo mi si¢ powiedziec: ,,Och, gdybym nigdy nie rozpoczal studiowaé teologiil... Och, gdybym
nigdy nie pisat Tracts!”. Ustawicznie prosz¢ Pana, aby dal mi zrozumieé, czy jestem ofiarg ztudzenia.
W kim mogg poklada¢ nadziejg, jezeli nie w Nim? Wszystko jest przeciwko mnie. Oby B6g zechciat
stawa¢ po stronie moich przeciwnikéw! Obym mégt dowiedzie¢ si¢ od Niego, czy Jego wola jest inna
od tej, o ktérej sadzg, ze jest Jego wola!».

* Dwa przyklady: W.S. Lilly, z wdzigcznoscia cytowany przez Newmana w Logice wiary (nota 2:
O dylemacie koncepcyjnym miedzy ateizmem a katolicyzmem, 312-318), z kolei nazywa go «moim
czcigodnym przyjacielem». J. Guitton uzywa paradoksalnych wyrazef: «Wiele czasu po$wiecitem
dzielom Newmana: w wigkszej czgsci sa nie do odczytania... Newman jest malo czytelny» (Guitton,
2, 166). Jednak zobacz odnosne przypisy 24 i 37 w dalszym ciagu tego rozdziatu,
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Henri Bremond (1865-1933), ktory uczynit z Newmana swojego boha-
tera, tak go odmalowuje: «Zlozony geniusz: niejako trzy osoby w jednej.
Poeta, mistyk i formalista. Poeta, jasnowidz: Koscié! Ojcéw jest dla niego
obecny i bliski nie mniej niz jego przyjaciele z Oksfordu i Birmingham;
mistyk: jemu tatwiej przychodzi uznanie istnienia Boga niz uznanie rze-
czywisto$ci zewnetrznego $wiata; formalista, i na sposéb Hume’a, swoim
zdecydowanym gestem, rozprasza niedorzecznosci kontrowersji i stawia
tak bardzo precyzyjne problemy, ze wywotluja lek»*®.,

Powiesciopisarz, poréwnywany wrgcz do Arnolda i1 do Dickensa ze
wzgledu na jego poczucie humoru, gral na skrzypcach i kochat muzyke do
tego stopnia, ze stawial sobie pytanie: «Kto ma wigcej pigkna i naturalnosci
niz Hindel, Mozart i Beethoven?». Teolog, a nawet, wedlug stéw Loisy-
ego, «najwigkszy teolog chrze$cijanski od czaséw Orygenesa»”’; twérca
nowej apologetyki”; przedstawiciel, z Moehlerem, neopatrystyki tego
okresu»>; «Ojciec Kosciota naszych czaséw»*’; i jeszcze ktos bardziej
wazny, jak to przepowiadat Pius XII, «pewnego dnia zostanie Doktorem
Kosciota», lub, aby wyrazi¢ to z zapalem Guittona: «Dla mnie Newman
jest Augustynem nowozytnych czaséw, jak uwazal pewien ojciec, niemiec-
ki jezuita (i to jaki!), ktdry si¢ nazywa Przywaral»*'. Wzér dla konwerty-
tOow w jego kraju42; o rewolucyjnej otwartosci na palace problemy: «Te, na
ktére przed trzystu laty nie pozwalaliby dyskutowaé Galileuszowi, dzisiaj
nie pozwoliliby na to nikomu innemu», nie wytaczajac Darwina®’; nawet
Graham Green zdecydowat si¢ powiedzie¢ w jednym z ostatnich swoich
wywiadéw, na poczatku lat dziewig¢édziesigtych: «Powiesciopisarze kato-
liccy (wolatbym nazywa¢ ich powiesciopisarzami, ktérzy sa takze katoli-

36 H. Bremond, Newman. Essai de biographie philosophique, Bloud et Gay, Paryz 1906, 103. V. Blehl
(w Grassim, 36) jednak zarzuci szkicowi Bremonda, Ze przyczynit si¢ do propagowania wizerunku
Newmana jako «zamknigtego», odosobnionego, samotnego. Zobacz takze List, V, przypis 29.

¥ Leksykon, 53. «Nie mam roszczenia do bycia teologiem» (List, 15 sierpnia 1870), powiedziat Newman,
ale byl «wielkim nauczycielem» Loisyego (por. Leksykon, 58); i rzeczywiscie «nie tylko nie byt teologiem
systematycznym, ale nigdy nie starat si¢ przekazaé zadnego rodzaju syntezy swojej teologii» (Ker 2, 5).

¥ DTC XI/1, 350. Najwybitniejsi teologowie Kosciota czgsto takze byli apologetami: Augustyn,
Moehler, Newman, ktéry komu$ wydawat si¢ wrecz «najstawniejszym obrorica i $wiadkiem nie tylko
katolicyzmu, ale chrzescijanstwa w ogdle».

% «Zaskakujace podobieristwa tacza my$l Newmana z Szkota Tybiriska, a w szczegdlnosci z jej najbardziej
znanym przedstawicielem Moehlerem»: por. Aa.vv., La teologia contemporanea, Turyn 1980, s. 12.

* Wedltug jezuity Ottona Karrera, «nauczyciela» Ericha Przywary, z ktérym opublikowat 8 tomikéw
tekstéw newmanowskich na temat chrzescijafistwa: J.H. Newman Christentum (por. Leksykon, 357).

4 Por. Guitton 1, 8 i Guitton 2, 169-170.

“2 Por. Leksykon, 323; Kto$ przyréwnat go do Kierkegaarda (por. Kierkegaard, Dziennik, pod redakcjg
C. Fabro, Morcelliana, Brescia 1948, I, LXXXIII, przypis 1).

4 Zob. List, VI, przypis 6.
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kami) powinni na swojego patrona wybra¢ kardynata Newmana. Nikt lepie;
od niego nie rozumiat ich probleméw i czesto umiejetniej broni¢ ich przed
atakami bigotéw (bigoteria jest niezdrowym pedem religii)»*. Chiminelli
poszedt dalej: «Tytul czarodzieja, ktéry Joubert, jako pierwszy, nadat Cha-
teaubriandowi, opat Bremond p6zniej przyznal takze Newmanowi. Wydaje
si¢ uzasadnione, aby, rozszerzajac pochwate, do Newmana, Apostota i Po-
ety Niewidzialnego, zostata zastosowana dewiza, ktora kiedys blyszczata na
wicehrabiowskim herbie Chateaubrianda: Ja rozsiewam zloto!». Ale New-
man zdaje si¢ wymykaé jakiejkolwiek definicji®.

«Sobdr Watykanski II jest caly Newmanem. Powiedzial mi to Pawet VI,
ktéry przewodniczyl temu Soborowi. Uwazat, ze Newman znajdowatl sig
w niewidzialnym centrum Soboru Watykariskiego II», informuje nas J. Guit-
ton. Chociaz nie jest cytowany w zadnym z szesnastu dokumentéw tych hi-
storycznych posiedzen, byt on jednak prekursorem waznych orientacji®.
Takze do tego stopnia pozostaje nowoczesnym, ze w Aktach Migdzynaro-
dowej Komisji Teologicznej (na temat aktualnego i zagmatwanego problemu
dotyczacego «interpretacji dogmatéw», zatwierdzonego «specyficznej for-
mie» na sesji plenarnej w pazdzierniku 1989 roku) czytamy, ze moze byc
w tym pomocnych siedem «kryteridw oceniania rozwoju dogmatéw, jakie
proponuje J.H. Newman».

2. «APOSTOLATY» NEWMANA

Po tym przegladzie opinii, podajemy pobiezng informacje¢ o gtéwnych
dzialaniach - lub, aby postuzy¢ si¢ bardziej koscielnym terminem, o «apo-
stolatach» - jakie Newman realizowal, w Kosciele katolickim, jako kaplan
i kardynat.

W 1848 roku zaktada Oratorium filipinskie w Birmingham, bohatersko
dzwigajac za nie oraz za jego rozwdj, przez polowg swojego zycia, odpowie-

“ Graham Green (1904-1991), zaliczany do najwazniejszych pisarzy wspélczesnych, o Newmanie
«wzorze dla konwertytéw jego kraju» (Leksykon, 323), pisze: «Ten wielki Anglik, kardynat Newman,
ktory wydaje si¢ przemawiaé do dzisiejszych angielskich katolikéw w sposéb bardziej ich dotyczacy,
podczas gdy nie czynil tego, gdy jeszcze byl przy zyciu, wyznawal, ze przede wszystkim nawrdcil sig
od niebezpieczernstw religii $wiatowej, wyksztalconej i ogotoconej z przesadu» (Essais catholiques, Du
Seuil, Paryz 1953, 10, 83).

% Chiminelli, 163. W przeméwieniu Newman jako ,, Intelekt imperialny”. Zawartos¢ jego umysh i jego
serca, J.F. Crosby stwierdza: «Na poczatku wieku we Francji ukazata si¢ ksiazka zatytulowana The
Mistery of Newman...Ale czym jest dokladnie ta fascynujaca tajemnica Newmana? Nie jest tajemnicg w
tym znaczeniu, ze co$ u Newmana pozostaje ukryte; lecz raczej w tym znaczeniu, ze mys$l, nauczanie,
zycie wewngtrzne, dusza Newmana posiadaja nieprzebrana pelnig, ktéra mozna karmié si¢ przez cale
zycie, nigdy nie czujac si¢ tym nasyconymi» (w Grassim, 131).

% Guitton 2, 170.
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dzialno$¢ w posepnym, a niekiedy prowokujacym, $wiecie protestanckim.
Na dodatek, «niezgodnosci i nieufnosci» niektrych jego wspétbraci przy-
sparzaly mu wiele trosk, komentuje Newman w swoich Dziennikach i zrezy-
gnowany pisze dalej: «Réwniez §wiety Filip miat tego swojg czg$C... Beze
mnie Faber nie zostalby czlonkiem Oratorium ani superiorem kongregacji
w Londynie. Szkaluje mnie on w Rzymie i gdzie indziej, za granica jak
i w Anglii». D. Gorce, ktéry w Paryzu opublikowat ksiazke zatytulowana Le
martyre de Newman, odnoszac si¢ do giebokich rozbieznosci migdzy Fabe-
rem i Newmanem, aszczegélnie do przykrych tar¢ migdzy Oratorium
w Birmingham a Oratorium w Londynie (dokad Faber przybyt w 1849 roku
by tam otworzy¢ Oratorium, ktérego bedzie superiorem az do $mierci),
stwierdza: «Zbyt rézniacy si¢ inteligencja i temperamentem, Faber 1 New-
man nigdy nie dojda do ponownego polaczenia si¢ i, w megczenstwie tego
ostatniego, ten pierwszy niewatpliwie bedzie miat swdj obfity udziat»*’.

Przebiegnijmy kilka swiadectw przekazanych nam przez V. Blehla, po-
stulatora w procesie beatyfikacyjnym Newmana. Niekiedy usitlujemy wy-
obraza¢ go sobie jako nieco odmiennego od tego wstrzasajacego realizmu,
jaki wyziera z tej stronicy, tak ogromnie goracego dla kazdego, kto jg czy-
ta. Na niej kondensuje si¢ prawdziwa wielkos¢ Newmana, ktéry, konczac
Apologie «w imi¢ §wigtego Filipa, w dzien $wigta swietego Filipa», przed-
stawia nam «nauczanie Ojca», zalozyciela Oratorium: «To sa te zasady, na
podstawie ktérych postgpowatem, zanim zostalem katolikiem; to sg te za-
sady, ktére, mam nadzieje¢, bedgq mnie podtrzymywaty az do konca».

«The Letters and Diaries na zawsze pozostana najlepszym bezposred-
nim zrédiem dla poznania Zzycia i osobowosci Newmana. Jednakze istnieja
niektére dziatalnosci, jakie nie wynikaja z listéw, lub pojawiaja si¢ w nich
skapo. Najwazniejszymi sg jego mito$¢ i jego troska o ubogich. W Birmin-
gham istnieje jeszcze zywa tradycja o jego utrzymywanych w tajemnicy
mitosiernych uczynkach: o tym jak starat si¢ znalezé prace dla bezrobot-
nych, o fakcie, ze dawat wegiel ludziom, ktérzy mieli by¢ pozbawionymi
go w zimie, o fakcie, ze placit za lekarstwa dla chorych. Powiadaja, ze tak-
ze biedni w Dublinie zywili autentyczne uwielbienie dla nieg0»48.

«Pomimo jego stawy i jego wielkich talentéw intelektualnych, dowody
potwierdzaja, ze zawsze byt gotéw wziaé na siebie prace innych. Prowadzit
administracje szkoty nalezacej do Oratorium, pisat do rodzicéw uczniéw,

“T Cytowana ksiazka zostata ponownie wydana przez Téqui w 1961 roku. Por. dwa moje artykuty New-
man e padre Faber, w Vita Pastorale 7 (1992), 92-95 oraz Faber poeta, tamze, 8-9, 100-104. Ponadto
zobacz, Dziennik intymny, 37 i Ker 1, 440.

V. F. Blehl, w Grassiego, 42.
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aby informowac ich o postgpach ich synéw, zajmowat si¢ rezyserowaniem
przedstawien teatralnych po lacinie, a nawet zajmowatl si¢ odkurzaniem
ksigzek w bibliotece. Byt takze na ustugach parafian, w wigkszo$ci ubo-
gich; codziennie stuchat ich spowiedzi, glosilt kazania i byt kierownikiem
réznych zadan w wigzieniu, w przytutku dla ubogich i w sierocincu.
W ostatnim roku swojego zycia wyszedl w bloto i bagno, aby zatagodzié
spor, jaki powstal miedzy robotnikami katolickimi fabryki czekolady Cad-
bury, ktérzy, pod grozbg utraty miejsc pracy, byli zmuszani przez ich szefa
kwakra do uczestniczenia w codziennym szkoleniu biblijnym. Pewien stary
oratorianin, méwiac o Newmanie, twierdzil, ze ,,on zawsze miat zdolnos¢
bycia normalnym az do doskonatosci” [...] Osobista opinia Blehla jest jesz-
cze bardziej wspanialomyslna: ,Istnieja dowody na to, ze Newman zawsze
zylt w obecnosci Boga”, méwi..., ,,i ze cieszyl si¢ nieprzerwang slawa swig-
tosci... Duchowy wptyw Newmana na innych zaczat si¢ juz wtedy, gdy byt
jeszcze przy zyciu. Posiadamy setki listéw katolikéw, anglikanéw, metody-
stow i prezbiterianéw, ktérzy pisali zdania w rodzaju: Po Bogu moja dusze
zawdzigczam Newmanowi» .

3. KOSZTY PONOSZONE NA DWA FRONTY

Przygnieciony cigzarem swojej kongregacji i rozmaitymi dziataniami
charytatywnymi, 12 listopada 1851 roku obarcza sig, z szeroka znajomos$cia
rzeczy, rektoratem Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie, z ktérego,
w 1858 roku, zostal zmuszony podac si¢ do dymisji. Wtasnie w tym okresie
pisze The Idea of a University, «dzieto wybitnie konstruktywne, moze be-
dace najpetniej dojrzalym owocem Newmana katolika»™’. Miedzy rokiem
1850 a 1853 narazit si¢ na przykra przygode «przypadku Achillego», na
najbardziej obgadywany proces, ktdry jego byly kolega Pusey zbyt prze-
sadnie okredli jako «najwigksze wydarzenie po Reformacji»>'. Poza tym,

“ To wszystko Blehl opowiada autorowi: por. Woodward, 398.

* Por. L’idea di universita, w Cristaldi, 103-107 [wydanie polskie: Idea uniwersytetu, przekiad Przemy-
staw Mroczkowski, PWN, Warszawa 1990]. Przypominamy takze, ze w latach 1850-1852, interesuje
si¢ historycznym wydarzeniem «Drugiej Wiosny» [Stynne przeméwienie na pierwszym synodzie
w Oscott, w 1852 roku, w zwigzku z przywréceniem hierarchii katolickiej w Anglii].

5! Por. Ker 1, 373 nn., 399. Bylemu ksigdzu dominikaninowi Giacinto Achilliemu, ktéry w Anglii pro-
wadzil gwattowna kampani¢ przeciwko demoralizacji papieskiego Rzymu, Newman czut si¢ zobowia-
zanym na publicznej konferencji wypomnie¢ bledy moralne, podane do wiadomosci, migdzy innymi,
przez rzymskg Inkwizycjg. Oskarzony przez wioskiego apostatg, bardzo wspieranego przez Evangelical
Alliance, o zniestawienie, Newman byt zmuszony do dlugiego i kosztownego procesu, dla ktérego
musial skierowa¢ apel do Europy o jalmuzng, zeby zaplaci¢ wydatki nawet $wiadkom, ktérzy mieli
przyby¢ z Neapolu. Chociaz proces zakoniczyt si¢ moralnym zwycigstwem Newmana, jednak zostal on
skazany, nigjako symbolicznie, na grzywng stu szterlingéw. Byt tym rozgoryczony, w sposéb szczegél-
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w pierwszych miesiacach 1859 roku, angielscy biskupi postanowili doko-
na¢ ostatniej préby tyczacej Ramblera, otwartego - a nawet ostrego - cza-
sopisma, uwazanego przez wladze koscielne za enfant terrible, usilnie pro-
szac o interwencje Newmana’®. 1 tak weteranowi «niepowodzenia» Uni-
wersytetu Katolickiego w Dublinie powierzono nowe delikatne zadanie,
ktére musialo natychmiast okaza¢ sie tak samo katastrofalnym, i to na
pewno nie z winy Newmana. Dla ratowania sytuacji, on, za zgoda kard.
Wisemana, przyjal zadanie kierowania czasopismem, publikujac w nim
swoj stawny esej - niebezpieczny dla tych czaséw - zatytulowany: O kon-
sultowaniu wiernych w sprawach doktryny. «Publikacja tego eseju», pisat
J. Coulson, moze troch¢ zbytnio ubarwiajac, «byla aktem politycznego sa-
mobdjstwa, po ktérym kariera Newmana w Kosciele juz nie zdolata sig
podniesé»>. Kiedy esej byt jeszcze w redakcji, biskup Newmana, monsi-
gnor Ullathorne, dnia 22 maja, powiedzial do niego porywczo: «Dlaczego
tego nie skonczy¢?». W taki sposéb, w ciagu 61 dni (21 marca - 22 maja),
skonczyt si¢ jeden z najkrétszych okreséw kierowania wydawnictwem, jaki
pamigta historia stawnych czasopism, jednak nie bez propagowania z no-
watorska mentalnoscia, przekraczajaca éwczesne ciasne schematy, proble-
mow - takich, jak przede wszystkim, zadanie §wieckich w Kosciele oraz
znaczenie szkol katolickich w spoteczenistwie - ktére jeszcze dzisiaj spra-
wiaja, ze ptyna rzeki atramentu.

Ale Newman musial ponosi¢ jeszcze wyzsze koszty na dwéch frontach.
Przede wszystkim wobec swoich dawnych towarzyszy religijnych za to, ze
przeszedt do Rzymu. Szczegdlnie bolesne byly walki, jakie musial podej-
mowa¢ w obronie samego siebie, angielskich katolikéw, Kosciota i Papie-
za, przed zacieklymi oskarzeniami i przed wiekowymi uprzedzeniami, po-
pularne nie tylko wsréd mas, ale takze ws$réd warstw wyksztatconych,
a takze przed niepokojacymi pytaniami stawianymi uporczywie przez prze-
ciwnikéw. Klasyczng stata si¢ jego odpowiedz z 1864 roku - Apologia pro

ny dlatego, ze nie czut si¢ stosownie popierany przez lokalng wladze koscielna. Jednak wyrazy solidar-
nosci i ofiary pienigzne docieraty do niego z r6znych stron §wiata.

52 Wsréd licznych wspétpracownikéw znajduja si¢ najbardziej znaczace nazwiska w dziedzinie kultury
— w laikacie i w duchowienstwie — z drugiej strony Kanatu La Manche: De Rossi («obok ktSrego»,
komentowatl kardynat Reisach, najbardziej przekonany ultramontanista i o bystrej inteligencji, «nie ma
nikogo w Papieskiej Akademii Archeologii Sakralnej, ktéryby cokolwiek rozumiat o archeologii...»,
Montalembert, Dupanloup, Gratry, Dollinger... wszyscy cenieni przez Newamana. Por. na ten temat
moje dwa artykuly: La Rivista «The Rambler», w Vita Pastrale 2 (1992), 101-105 i Newman accetta la
direzione di «Rambler», tamze 6 (1992), 102-105. Por. ponadto J.H, Newman, Sulla consultaziome dei
fedeli in materia di dottrina, pod redakcja P.Spinucci, Brescia 1991, s. 8 [po polsku: O konsultowaniu
wiernych w sprawach doktryny w Jean Guitton: Kosciét wspélczesny, LW. Pax 1965, ss. 45 — 81].

53 Cytowane w przypisie 32 w Introduzione do tekstu w wydaniu pod redakcja P. Spinucci.
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vita sua - dworskiemu kaznodziei krélowej Wiktorii, ktéry pozostawiat
Newmanowi, oraz katolikom, ktérzy mysleli tak samo jak on, wybér wi-
dzenia siebie zgromadzonymi ws$réd ktamcéw lub wséréd uposledzonych
umystowo («Prawda nigdy nie byla zaleta kleru rzymskiego!»). Jezeli,
przyjmujac wiar¢ rzymska, Newman stracit czgs¢ swoich przyjaciot, jest to
catkowicie zrozumiate. Jednak po opublikowaniu Apologii, trzeba podkre-
$li¢ jego wiasnymi stowami z lutego 1865 roku. Zze, w pewnym momencie,
«odzyskalem sympati¢ protestantéw..., ktérzy od siedemnastu lat okazywa-
li sig tak bardzo szorstcy wobec mnie»>*. Trzy i p6t roku pézniej, pewien
anglikanski korespondent zdoby? si¢ na napisanie do niego: «Ksiadz zajmu-
je w Anglii wyjatkowa pozycje¢. Nie ma nikogo innego, ktérego stowo by-
loby tak chegtnie przyjmowane, bez potrzeby innych gwarancji. Nie znam
zadnej zmiany opinii publicznej tak catkowitej, jak ta».

Tym, co zdumiewa, jest postawa w stosunku do niego starych przyjaciét
nawréconych na katolicyzm, cztonkéw angielskiej i irlandzkiej hierarchii
katolickiej oraz kurii rzymskiej. Oprécz klopotéw przysporzonych mu
przez pewnego jego wspétbrata®; niepowodzenie jako rektora Uniwersyte-
tu Katolickiego w Dublinie; posunigcia wiadzy, ktdra nie pozwala mu na
zatozenie Oratorium w Oksfordzie®®; propozycja dla katolikéw angielskich
nowego przekladu Biblii: mozemy, z grubsza pomijajac ograniczenia cza-
sowe, rozpoczg¢ od lipca 1859 roku, mianowicie od rewolucyjnego artyku-
tu O konsultacji wiernych w sprawie doktryny. Nieufno$¢ Rzymu w sto-
sunku do niego rzeczywiscie rozpoczeta si¢ w 1860 roku, kiedy, w nastep-
stwie zaniedbania kard. Wisemana, powstalo wrazenie, ze Newman odmé-

* Por. Dziennik intymny, 36, 44, 48; Ker 1, 561.

55 Raber, zapisuje Newman w swoich Dziennikach, «ubliza mi swoimi listami»; «drgczy mnie, stawia
mnie w $miesznych sytuacjach»; «nastawil wladze rzymskie przeciwko mnie». O innym oratorianinie,
Dalgairnsie, nastgpcy Fabera na przetozenstwie Oratorium w Londynie, Newman, w 1870 roku, bul-
wersujacymi stowami wyznal w zaufaniu pewnemu biskupowi, ze od dnia nawrécenia na katolicyzm,
ten wspéibrat okazywat «zarozumialstwo i arogancje¢ do tego stopnia zakorzenione, ze przypuszczam,
iz nie widziatem ich v nikogo innego w tak wysokim stopniu». Zobacz ponizej, przypis 57.

% Newman zdawat sobie sprawe lepiej niz ktokolwiek inny z niebezpieczenstw, na jakie wystawiali si¢
miodzi katolicy, bez pewnej podstawy doktrynalnej, przez uczgszczanie na uniwersytety anglikanskie;
ale takze byl przekonany, ze daremne byto ubieganie si¢ o wychowywanie w cieplamni tych, ktérzy
w najblizszej przysztosci beda musieli poruszaé si¢ w srodku $wiata anglikanskiego. Dlatego znajdowat
rozwigzanie problemu w wyspecjalizowanej dziatalnoéci, majacej na celu wywieranie wplywu na stu-
dentéw, jaka mialoby prowadzi¢ Oratorium w Oksfordzie, o kt6rym my$lat od poczatku 1864 roku. Ale
Manning, catkowicie przeciwny pomystowi pobytowi katolickich studentéw w Oksfordzie (dla zapo-
biezenia temu, Zeby, na réwni z ich kolegami francuskimi, nie stali si¢ zwolennikami zbyt swobodnych
zasad moralnych i liberatami), spowodowat upadek tego pomystu.
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wit dostarczenia do Swigtego Oficjum wymaganych wyjasnien oanosic
niektérych artykutéw Ramblera® .

Przez nadmierng sympati¢ Jean Guitton w taki sposéb ubarwia ten
aspekt zycia Newmana: «Kiedy$ w Kosciele katolickim - od 1845 do 1873
- byl uznawany za zadzumionego. Odrzucony przez Kosciét anglikanski,
byl uwazany przez tych z Rzymu, ktorzy otaczali Piusa IX, za najbardziej
niebezpiecznego cztowieka Anglii. Nie moge zapomnieé tego faktu», kon-
czy akademik Francji, ktéry uwazal, ze «nawrécenie Newmana, jezeli cho-
dzi o jako$¢ intelektualna, historyczna, duchowa, przewyzszato nawrécenie
takiego cztowieka, jak Augustyn»™,

Jednak, chociaz nie mozna zbytnio dziwi¢ si¢ sprzeciwom, jakich
Newman doswiadczal po swoim przejsciu do Rzymu, przynajmniej warto
napomkna¢ o jednym z jego wielu gestéw, ktére czynia z niego czlowieka
naprawd¢ wielkiego. Postulator w jego procesie beatyfikacyjnym w szcze-
g6Iny sposéb podkresla pokore wobec czestych rozczarowan doznawanych
jako katolik, ktérych doznawat ze strony Manninga i innych biskupéw an-
gielskich lub ze strony kurii rzymskiej. Newman byl zbyt wrazliwy i inteli-
gentny na to, aby je zignorowac, nawet wypowiedzial si¢ o nich w czesci
swoich listéw i dziennikéw”. Jednak, kontynuuje V. Blehl, nie skarzy! sig,
nawet na swoich wspétbraci z Oratorium, ktérzy byli zaskoczeni, kiedy
zapoznali si¢ z faktami po jego $mierci. «To dlatego wtasnie, moim zda-
niem, jest on $wietym. Ludzie méwia, ze byt sceptykiem, fideista, libera-
tem; w jego czasach wyglaszano tak wiele oszczerstw przeciwko niemu, ze
teraz, kiedy udalo nam si¢ przygotowac¢ proces, odkryliSmy, ze inni uczeni
juz wyjasnili wigkszo$é problem6w>>6°

%7 Por. Aubert XXI/ 1, 188 przypis 64. Przez «wiemych» Newman rozumie laikat razem z miejscowym
klerem i to, co pisat odnoénie konsultacji wiernych w sprawie doktryny, stosowat takze w praktyce. Por.
G. O’Collins, Note a proposito della consultazione dei fedeli, w Civilta Cattolica TV (1988), 40-45.

%% Guitton 2, 171-172. Por. dwa moje artykuly I primi costi della conversione, w Vita Pastorale
12 (1991), 102-104 i L’uomo piu pericoloso d’Inglhiterra, tamze 1, (1992), 111-113.

* T. Gornall (DS XI, 166) uwaza je za «surowe opinie», podczas gdy przeciwienstwa «z Wisemanem,
Manningiem, W.G. Wardem, H. Vaughanem — arcybiskupem i kardynalem po Manningu — «sg porzad-
ku ideologicznego». Ten sam krytyk méwi dalej: «Newman nigdy nie odwolywal niepowsciagliwych
terminéw jak ,niesprawiedliwosé, brutalnosé ”... Na przekdr jego protestom, ton i logika jego sformu-
towan implikuja uprzedzenia wynikajace z niechgci... Newman przezyl cale swoje zycie, nie zdajac
sobie sprawy z tej wady. Aby si¢ zmieni¢, musialby uciec sig do psychoterapii lub do kierownictwa
duchowego», jednak nie miat nikogo «o dostatecznym rozsadku, kto mégltby mu przyj$é z pomoca». Po
tych nieco druzgocacych opiniach, Gorall konczy: «Jest pewne, ze tego rodzaju posepne (sombres)
wady byly nieswiadome, a zatem, mozna uwazac, ze nie byly przez niego zawinione».

€ W Woodward, 397.
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4. NEWMAN «NAJBARDZIE] NIEBEZPIECZNY CZLOWIEK W CALE]J
ANGLII»

Posréd wielu jego przeciwnikéw, z Anglikow szczeg6lnie znaczacymi
byli: Manning, Talbot i Ward, kt6érzy z anglikanizmu przeszli do Rzymu.
Jezeli nawet Maning ktéry w 1865 roku zostal arcybiskupem Londynu
aw dziesi¢¢ lat pézniej kardynalem, nie doszedt do tego, aby, jak jego
przyjaciel Talbot, uwaza¢, ze «doktor Newman jest najbardziej niebez-
piecznym cztowiekiem w catej Anglii», jednakze uznal, ze jego obowiaz-
kiem jest zniszczy¢ jego wplyw, ktéry uwazal za niebezpieczny. Dnia
25 lutego 1866 oku pisat do Talbota®': «Boje sie katolicyzmu na modte an-
gielska, mianowicie tego katolicyzmu, ktérego najbardziej reprezentatyw-
nym wzorem jest Newman. Jest to stary anglikanski, patrystyczny, literacki
styl Oksfordu, przeniesiony do Kosciota». Jemu, ktéry mocno trzymat
wrgku prasg katolicka Anglii, najwierniejszym byt William George
Ward®?, ktéry z kolei byt naczelnym redaktorem Dublin Review od 1863 do
1878 roku i zdotal zastapi¢ swieckie i niezalezne kierownictwo Tablet’a
kierownictwem jego postusznego wspéipracownika H. Vaughana. Od po-
stawy impulsywnego rzecznika Ruchu Oksfordzkiego przeszedt do zapal-
czywej poboznosci, niekiedy niefortunnej dla Ko$ciota Rzymskiego, az do
zadenuncjowania Newmana, swojego podziwianego niegdys nauczyciela,
jako liberata najgorszego rodzaju, takiego mianowicie — niepojete dla tego,
kto nie zna dobrze adresata -, ze nie odwaza si¢ pokazywac si¢ publicznie!
Niestety kard. Wiseman (+ 1865), juz stary, nie przejmowat si¢ tym, a jego
nastgpca Manning, glowa angielskiego ultramontanizmu, przyczynit si¢ do
zdyskredytowania Newmana nawet u wtadz rzymskich®.

A jednak kaptan oratorianin byl bardzo daleki od religijnego liberali-
zmu®, do tego stopnia, ze od poczatku Ruchu Oksfordzkiego, w imig
prawdy objawionej i magisterium Kosciola, nie ustawal reagowaé przeciw
butnemu roszczeniu swojego wieku uczynienia z ludzkiego umystu normy
wszelkiej prawdy. Jednakze, jakkolwiek inteligencja byt catkowicie ulegly
wladzy, odczuwal wrodzony sprzeciw wobec tych, ktorzy bezkrytycznie ja
gloryfikowali; peten szacunku dla tradycji, jednak spodziewal si¢ byc

¢! Ktéry, nie liczac si¢ z lista trzech kandydatéw zaproponowanych przez kapitulg Westminsteru, na
ktérej Manning nie figurowal, i z czwartym kandydatem wskazanym przez niektérych kardynatéw kurii
rzymskiej, naktonit Piusa IX do mianowania Manninga arcybiskupem.

8 «Wydaje sig to niemozliwe», pisat Acton (LD XXI, 84), «ze aktywny i wrazliwy cztowiek mégtby
pozostawa¢ spokojnym pod ustawiczna tyrania Manninga i Wardax.

% Aubert (XX1/2, 308) nazywa Manninga «zawzigtym przeciwnikiem» Newmana.

8 Zobacz przypis 9 niniejszego artykutu.
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swiadkiem tego, ze osoby odpowiedzialne w Kosciele dobrze przyjmuja
autentyczng nowozytng nauke, oraz uwazal, ze ciasne i bezkompromisowe
idee, wychwalane przez niektérych katolikéw jako dowdd wiernosei Ko-
Sciotowi, w rzeczywistosci wyrzadzaty mu najwigksza krzywde. Udowodni
to w swoim Liscie do Ksiecia Norfolka, kiedy - apertis verbis - atakuje tych
ultramontanistéw, ktérzy po tym, jak «przedstawili prawd¢ w najbardziej
paradoksalnych formach; zasady doprowadzili niemal do momentu ich za-
lamania sig; i wreszcie, po zrobieniu wszystkiego, aby podpali¢ dom, in-
nym pozostawili zadanie gaszenia pozaru»®. Forma mentis tego rasowego
intelektualisty, ktéremu nic bardziej sie nie podobalo niz z goéry przyjgte
stanowiska, musial nieuchronnie wzbudza¢ nieufno$¢ matych umystow,
troszczacych si¢ o to, aby widzie¢ coraz bardziej ograniczane przez episko-
pat pole wolnego badania w sektorach nauk religijnych i swieckich.

Odnoszac si¢ do polemiki, jaka si¢ rozpetata w zwiazku z konsultacjg
wiernych w sprawach doktryny i do zwigzanej z nig apelacji na korzys¢
Newmana, podpisanej przez dwustu swieckich o wielkim autorytecie, po-
czynajac od Ksigcia Norfolka («Uwazamy, ze kazdy atak przeciwko niemu
zadaje ran¢ Kosciotowi katolickiemu w tym Kraju»), dnia 25 kwietnia 1867
roku Talbot napisat do arcybiskupa Manninga, to jest do najwyzszego auto-
rytetu koscielnego w Wielkiej Brytanii: «Jezeli angielscy $wieccy nie zo-
stang poddani kontroli, dojdg do tego, ze stang si¢ rzadzacymi Kosciolem
w Anglii, w miejsce Stolicy Apostolskiej i episkopatu... Zaczynajg poka-
zywaé swoja niegodziwa nature... Wprowadzaja w praktyke doktryng na-
uczang przez doktora Newmana w jego artykule w Ramblerze». 1 ciagnie
dalej: «Jakie sa kompetencje laikatu? Chodzenie na polowania, strzelanie,
bawienie si¢. To sg rzeczy, ktore oni rozumieja, ale nie maja zupelnie zad-
nego prawa wtracac¢ si¢ w problemy koscielne, a ten przypadek Newmana
jest sprawg czysto kos$cielna... Doktor Newman jest najbardziej niebez-
piecznym cziowiekiem w calej Anglii 1 ksiadz arcybiskup przekona sig, ze
postuzy si¢ on laikatem przeciwko Waszej Milosci». Robiac aluzje do Apo-
logii - ktora wrecz poruszyla srodowisko anglikanskie - stwierdzil: «Zanie-
chat pisania, wreszcie! Dlaczego nigdy nie zaczat na nowo?»

George Talbot (1816-1887), rzymskie «usta» 1 «uszy» Manninga, byt
jednym z tajnych szambelandéw uczestniczacych papieza Mastai Ferretiego.
«Jest dziwne», pisze historyk Giacomo Martina, «ze wsréd szambelanéw
Piusa IX byt Anglik o stabych nerwach...», wlasnie Talbot. Pod wplywem
Ruchu Oksfordzkiego nawrdécit si¢ na katolicyzm w 1844 roku, rok przed

% A adresie Listu.
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oficjalnym nawréceniem Newmana. Wy$wigcony na kaptana w 1846 roku,
w 1850 roku, na skutek sugestii Wisemana, zostal mianowanym tajnym
szambelanem i wezwany do Rzymu, gdzie prawie przez dwadziescia lat byt
powiernikiem Piusa IX, ktéremu byt bardzo oddany.

Jego wplyw na Papieza z pewnoscig byl znaczny, chociaz niektdrzy
uznaja to za przesadzone. Mial pewne znaczenie w latach 1850-1870
w umacnianiu ultramontanizmu w Wielkiej Brytanii: ogélnie méwiac, jego
wplyw byl bardziej negatywny niz pozytywny, szczegélnie przez jego gle-
boko zakorzeniony antynewmanizm™. Przede wszystkim nalezy ubolewa¢
nad tym, ze dosy¢ czgsto opinie Piusa IX, zwlaszcza o ludziach i1 sprawach
angielskich, jak w tym przypadku Newmana, byly reperkusjami jedno-
stronnych i za$lepionych punktéw widzenia tego monsignora - ktéry stop-
niowo przestawal peti¢ (1874) swoje zadania, poniewaz zostat dotknigty
powazng formg nerwicy.

Jezyk cyfr w zestawieniu z datami jest bardziej wymowny niz j¢zyk lo-
giki. Powiedziano, ze lata, w ktérych Talbot wywieral znaczny wplyw na
Piusa IX i na kuri¢ rzymska pokrywaja si¢ z dwudziestoleciem, w ktérym
takze zaczynaly si¢ rozwija¢ niestrudzona dzialalno$¢ i rosnacy wplyw
Manninga. Musza by¢ one rozwazane w dwdch, w znacznym stopniu od-
miennych, okresach: od powrotu Manninga do Anglii, w 1854 roku, do
1865, w charakterze jednego z gléwnych wspolpracownikéw Wisemana;
od $mierci Wisemana (1865) w charakterze arcybiskupa Londynu i pryma-
sa Anglii do 1875 roku, kiedy zostat on kardynalem.

W swoich Dziennikach, 14 wrzesnia 1874 roku, Newman, rozpatrujac
niemal potowe wieku swojej dzialalnosci literackiej, podaje nam takie obli-
czenie: «Po pisaniu jednej ksigzki na rok do 1859 roku (to znaczy 30 to-
méw od 1826 do 1859 roku: 33 lata)... uderzyl mnie fakt, ze w ostatnich
pigtnastu latach (1859-1874) napisatem ich tylko» trzy lub cztery, wéréd
nich: «Apologie i studium Grammar of Assent (tytul polskiego thumaczenia
Logika wiary), z ktérych pierwsza byla niejako tylko dzielem okoliczno-
$ciowym... A jednak nigdy nie bylem leniwym.., ani nie pomniejszyla si¢
tatwos¢ pisania, jaka posiadalem... Powodem, dla ktérego zupetnie nie pi-

% Talbot zaprosit Newmana do «ponownego odwiedzenia Rzymu i zapoznania sie z wiadzami kosciel-
nymi», oraz, z pewna ironia, do wygloszenia kazan w Wiecznym Mieécie. Zaproszony odpowiedziat:
«Drogi Monsignorze Talbot, otrzymalem ksigdza list, ktérym zaprasza mnie ksiadz do wygloszenia
kazan w jego kosciele w Rzymie, przed publicznoscia protestantéw bardziej wyksztatcong, niz kiedy-
kolwiek mozna by spotka¢ taka w Anglii. Jednakze takze ludzie w Birmingham maja duszeg, a ja nie
mam upodobania ani sklonnosci do tego typu apostolatuy, jaki mi ksigdz przygotowat, i pozwalam sobie
nie przyja¢ ksigdza propozycji».
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satem, od 1859 do 1874, byt doznany przeze mnie afront zwiazany z Ram-
blerem. Myslatem, ze zostalem wpedzony w klopot i mojg powinnoscia
bylo milczeé».

Zaskakujaca zbieznos$¢ tych «pigtnastu lat» milczenia Newmana z cza-
sami wplywu i prestizu Talbota i Manninga, jakimi cieszyli si¢ w Rzymie
i w Anglii, jest oczywista.

Pod koniec pazdziernika 1867 roku, Newman wyznaje - wciaz w Dzien-
nikach -, ze jego lament, jak lament Joba, zbliza si¢ do korica®”. Po wspo-
mnieniu prefekta Kongregacji De Propaganda fide (ktéry w przyplywie
catkowitej szczerosci wyrazit si¢: «Lepiej znam Manninga, ale bardziej
podoba mi si¢g Newman» zaczyna swoja skargg: '

«Takze i ja przestalem méwi¢. Powiedziatem do kardynata Barnabé: Vi-
derit Deus! Niech Pan osadzi. Mojg sprawg¢ powierzytem Bogu, podczas gdy
mam nadzieje, ze z Jego taska zawsze bede postuszny... Faber i inni byli
w stosunku do mnie nieznosni: zbyt gi¢boko nastawili umyst wiadzy rzym-
skiej przeciwko mnie... Zachowywali si¢ w najgorszy ze sposobow; ale jak
po dwudziestu latach Wszechmocny wyjasnil moje postgpowanie wobec pro-
testantéw, tak samo wydarzy si¢ z moja kariera, na koncu, kiedy umre: Deus
viderit! Nie uzylem tych stow przypadkowo i chociaz ich skutek, na ile si¢
wydaje, jest bardzo bolesny dla Kardynata [Barnabd], nie mam najmniejsze-
go zamiaru ich cofaé...».

«Nigdy nie znajdowatem si¢ w tak szczesliwych okolicznodciach jak te-
raz... Pan samego siebie..., pelen jestem pociech i wygéd... W dobrych wa-
runkach; nie mam zmartwien; ciesz¢ si¢ dobrym zdrowiem, nie cierpi¢ na
choroby duszy ani ciala; czuj¢ si¢ bardzo dobrze. Brzemig lat spada na mnie
lekkie jak $nieg, delikatne, ale nieublagane, dlatego jeszcze go nie odczu-
wam. Otoczony jestem drogimi przyjaciétmi; moja reputacja zostala wyja-
$niona przez Apologie...».

W kwietniu 1867 roku, dzigki interwencji dwéch wspétbraci, wsrdéd
nich jego bardzo drogiego przyjaciela Ambrose’a St. Johna, Newman zostat
zasadniczo «zrehabilitowany» w $rodowiskach de Propaganda fide. Nieste-
ty, jak zostato napisane, «do$wiadczenie religijnego intelektu», mianowicie
«wecielanie tego ideatu, dla ktérego rozwoju Newman poswigcit swoje zy-
cie», nie powiodlo si¢®. Jeszcze bardziej szczegdtowo, «petnia katolickiej
(newmanowskiej) idei, ktéra wymagala, aby swiecki intelektualista stat sig¢

¢ Por. Ker 1, 616-617.
¢ Por. I. Coulson w Introduzione do Consultazione, 57-61.
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religijny a pobozny duchowny stat sie intelektualista», musiata czekaé do
Soboru Watykanskiego II. Pomyst Oratorium w Oksfordzie zostat odsta-
wiony do kata; podczas gdy marzenie o uniwersytecie katolickim, snute
przez Manninga i do ktérego zachgcala Kongregacja de Propaganda fide,
wreszcie otwarty w 1884 roku w Kensington, na poludnie od Londynu,
miat krétkotrwate i niechwalebne istnienie®. W liscie Newmana z 1867
roku czytamy: «Osoby pobozne uwazaja, ze rzucane przeciwko nam obelgi
moga by¢ godnie znoszone w milczeniu; wsréd nich ci, ktérzy nawigzujg
do naszej ortodoksji w wierze katolickiej»’". Bez tego opatrznosciowego
impulsu nie bytyby zrozumiale Apologia pro vita sua, List do Ksiecia Nor-
folka i inne dzieta.

5. MANNING I NEWMAN

Wséréd jego przeciwnikéw, jak widzieliSmy, nie da si¢ zapomnied
o Manningu, ktéry nie znat lub nie chciat rozumie¢ Newmana, i wobec jego
wielko$ci ugiat si¢ dopiero w latach osiemdziesiatych 1 przy $mierci wiel-
kiego kardynata. Po prostu byl on przeszkoda nieust¢pliwie zmuszajaca
Newmana, prawdopodobnie bez zdawania sobie dobrze sprawy, do «nie
pisania wcale», do «milczenia», powodujaca upadek kilku jego genialnych
inicjatyw, jak zalozenie katolickiego college’'u w prestizowym anglikan-
skim Oksfordzie. tak samo jako biskupi irlandzcy, ktérzy, zakorzenieni
w wytartych schematach, doprowadzili do klgski jego $mialy pomyst
uksztaltowania w Dublinie wielkiego uniwersytetu katolickiego, wolnego,
otwartego, ktdry by nie razit obok uniwersytetéw w Oksfordzie i w Cam-
bridge. Trudno wyobrazi¢ sobie dwie osobowosci jak Newman i Manning,
wybrane do najwyzszych przeznaczen, a jednak tak z natury odmienne.
Pierwszy, subtelny i gl¢boki myséliciel; bardziej troszczacy si¢ o rzeczywi-
stosci §wiata niewidzialnego niz tego naszego, sklonny do gruntownego
badania wtasnej mysli pod wszystkimi jej aspektami, dazacy do rozumienia
stanéw duszy bardziej odmiennych od jego’'. Drugi, cztowiek czynu i rza-

¢ Por. Aubert XX/2 308, przypis 96.

" por. Woodward, 392.

™ Por. G. Zananiri w Catholicisme, w hasle Maning (do ktérego dotaczyt opinie Auberta). Ogélnie
moze zbytnio podkresla sig, ze Newman byt kim$ «lekcewazacym dziatanie zewnetrzne» jak powtarza
to takze Zananiri. Zobacz jednak T. Gornall w DS, IX, 164165: «Gtéwnymi przymiotami charakteru
Newmana byly $miatosé¢ w jego projektach oraz stanowczo$¢ w przeprowadzaniu ich w rzeczywistosci.
Cztowiek czynu, stosowat tak czgsto jako to tylko mozliwe wielka energi¢ do skutecznych realizacji.
Prosty kaptlan parafialny, anglikanin lub katolik, zatozy! uniwersytet oraz public school; zbudowat lub
pomagat zbudowa¢ 5 kosciotéw i planowat szésty; opublikowat 36 dziet i pozostawit nie wydanych 300
kazan, listy i Dzienniki, ktére miaty zajaé 31 toméw. Jako leader Ruswojachu Oksfordzkiego modelo-
wal Zjednoczone Krélestwo od 1834 do 1841 roku, chociaz usitowal przypisa¢ swoja zastugg Ke-
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dzenia, mato ciekawy abstrakcyjnych idei; silny, odwazny i szlachetny
duch, ale bezwzgledny, tatwo wybuchowy; jeszcze bardziej autorytarny od
Wisemana, pierwszego angielskiego kardynala w XIX wieku; nie szukajac
niczego innego, jak tylko tego, co sam uznawal za prawdziwe i stuszne, ale
zdecydowany do traktowania jako przeciwnika kogos, kto podazal w in-
nych kierunkach, niezdolny do sympatyzowania z trudno$ciami intelektu-
alnymi jego przeciwnikéw.

Jednak obowiazkowo nalezy takze podziwia¢ pozytywne aspekty Man-
ninga: wybitne przymioty cztowieka czynu, ztaczone z wysokim idealem
zycia kaptanskiego oraz calkowicie bezinteresowna troska o matych i uci-
$nionych. W 1884 roku zbuntowat si¢ przeciwko skrajnej nedzy mieszkan
w pewnych dzielnicach Londynu; pig¢ lat pdzniej interweniowal podczas
diugiego strajku doker6w w porcie. Wszystko to przyniosio mu wielkg po-
pularno$¢ u calego narodu, zwlaszcza, gdy spedzat niekonczace sie noce na
rokowaniach dla ratowania intereséw robotnikéw. Chcial, aby o tych ostat-
nich troszczyli si¢ ich biskupi, i dnia 25 stycznia 1891 roku pisat do Alberta
de Mun: «Nastepny wiek nie bedzie wiekiem kapitalistéw 1 burzuazji, lecz
ludu!». W tym celu, pomimo jego bezkompromisowos$ci doktrynalnej, nie
wahatl si¢ wspélpracowaé z Stowarzyszeniem Metafizycznym, ktére gro-
madzito anglikandw, protestantéw i niewierzacych.

Tymczasem Newmana zaskoczyla zdumiewajaca niespodzianka, gdy
wielki i liberalny biskup Orleanu, Dupanloup, poprosit go, aby zostat jego
osobistym teologiem na Soborze Watykariskim I, W 1870 roku w §wiecie
uczonych wywolal zdumienie opublikowaniem Grammar of Assent nato-
miast pod koniec 1874 i na poczatku 1875 roku, «w najbardziej przykrym
momencie», w ktorym zostaly wytoczone «bardzo cig¢zkie oskarzenia prze-
ciwko angielskim katolikom», Listem do Ksiecia Norfolka i Postscriptum
zwycigsko wdaje si¢ w polemike z przeciwnikiem tak «poteznym i szanowa-
nym», jakim byt Gladstone, jeden najslawniejszych politykéw jego Kraju.
Kiedy, w konicu, Leon XIII, dnia 17 maja 1879 roku, z Palazzo della Pigna,
w Rzymie, mianowatl go jako «pierwszego swojego kardynata», odpowie-
dziat w ten sposéb: «W ciagu dlugich lat popelnitem wiele blgdéw, ani nie
mam tych doskonatoéci, jakie przypisujemy Swietym, ktérzy powinni byé

ble’owi. Zostawszy katolikiem, pokonywat wrogos¢ rodakéw od 1845 do 1864 roku: Apologia pro vita
sua uczynila protestancka Angli¢ dumna z niego. O charakterze mocno realistycznym i indywidualnym,
majacym zdolno$ci do optymizmu, nie miat postaw autorytarnych ani osobistych ambicji».

7 Dnia 14 pazdziemika 1869 roku Newman otrzymat od swojego biskupa, monsignora Ullathome’a,
ordynariusza Birmingham, list, ktérym przekazywat mu wezwanie Piusa IX do wzigcia udzialu, na
stanowisku teologicznego eksperta, na Soborze Watykanskim I, ktéry miat si¢ wkrétce rozpoczaé.
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bez grzechu. Ale tym, czego moge domagac si¢ [aby zostalo uznane] poprzez
to, co napisatem, jest co nastgpuje: moje uczciwe intencje, brak celéw osobi-
stych, ustawiczne postuszenstwo temu, co poprawne, odraza do btedu, pra-
gnienie stuzenia Swiqtemu Kosciotowi, i wreszcie, z pomoca milosierdzia
Bozego, uczciwe pragnienie, aby to si¢ powiodio».

W 1883 roku, udawszy si¢ do Londynu, skorzystal z tego, aby oddaé
wizytg zlozona mu przez kardynata Manninga w Birmingham. Po wyjsciu
ze spotkania powiedzial do towarzyszacej mu osoby: «Jak my§lisz, co mi
Manning zrobil? Wzial mnie w ramional». ‘

W sierpniu 1890 roku, krétko po $mierci Newmana w Birmingham,
Manning wygtosil, w kosciele Oratorium w Londynie, stynne kazanie ma
jego czes¢, stwierdzajac, miedzy innymi, ze «wobec zmarltego zaciagnat, za
otrzymane pomoc i $wiatlo, najwiekszy dlug wdzigcznosci, wiekszy niz
wobec kogokolwiek innego w tym okresie». Dodal, ze Newman «przeszedt
ponad uswigconymi i nie do przebycia barierami Anglii, tamiac je, stawit
czola jej uprzedzeniom religijnym i popetnil zbrodnig, dotad niewybaczal-
na, wypierajac si¢ koscielnego systemu Tudoréw». Jak kto§ powiedzial,
ciagnat dalej, «Czy Rzym go kanonizuje lub nie, on bgdzie kanonizowany
w opinii poboznych ludzi r6znych wyznaf w Anglii». I zakonczyt: «Histo-
ria naszego Kraju, w przyszlosci, bedzie wspominata nazwisko Jana Hen-
ryka Newmana w$réd najwigekszych naszego narodu, jako wychowawce
ludzi, jako obroficg wiary, jako glosiciela sprawiedliwosci, milosierdzia
i wspdtczucia».

III
TRZY NADZWYCZAIJNE DZIELA

Dochodzimy do jego trzech nadzwyczajnych dziet, mianowicie O roz-
woju doktryny chrzescijanskiej, Apologia pro vita sua, Gramatyka przyzwo-
lenia”. Te dziela, razem z Listem do Ksiecia Norfolka, bgdacym niewat-
pliwie ostatecznym zwieficzeniem wielkich dziet polemicznych Newmana,
stanowia w jaki§ sposéb stawna tetralogie’® pisarza, zaliczanego do «naj-
stawniejszych obroncéw i §wiadkéw nie tylko katolicyzmu, ale chrzesci-

™ W polskim thumaczeniu wymyslony tytut Logika wiary.

™ Sam Newman wprowadza nas na tg drogg, kiéra prowadzi nas do wskazanej przeze mnie tetralogii,
kiedy w Gramatyce przyzwolenia (313, 315, 316, 317 - gdzie cytuje zdumiewajace stowa: «Sumienie
jest autentycznym Wikariuszem Chrystusa, proroczym w swoich stowach...», jednak nie przytaczajac
zrédta, mianowicie rozdz. V Listu do Ksiecia Norfolka -, 318) cytuje je wszystkie cztery obok trzech
innych o znaczacej, ale mniejszej waznosci.
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janstwa w 0gc’>le»75. Podkreslmy przynajmniej trzy podstawowe tematy w
nich sie powtarzajace, mianowicie rozpoczynajac od rozwoju doktryny i od
udziatu sumienia, aby doj$¢ do «historycznego miejsca», do Kosciota kato-
lickiego i jego wladz, w szczegdlnosci autorytetu i nieomylnosci Papieza.

1. OROZWOJU DOKTRYNY CHRZESCIJANSKIEJ

Napisano, ze «Congar poswigcil si¢ studiowaniu powracajacego w teo-
logii katolickiej problemu, poczynajac od Newmana: rozwojowi doktryny».
Jeszcze przedtem Mikotaj Bierdiajew madrze zauwazyl: «W Kosciele moze
i powinien realizowa¢ si¢ rozwdj dogmatyczny. Odno$nie tego problemu
Newman i W. Sotowiew mieli t¢ zastuge, ze szczegdlnie uwzgledniali go
w bardzo odpowiednim momencie»

Newman pisze w Apologii: «Zaczatem mdj Essai o Rozwoju Doktryny na
poczatku 1845 roku» - to jest w najbardziej przygnebiajacym okresie jego
zycia, w roku nawrdcenia - «i mocno nad nim pracowatem przez caly rok az
do pazdziernika. W miarg, jak w pracy postgpowalem, moje trudnosci tak sig
wyjasniaty, ze przestalem méwic¢ o ,,Katolikach Rzymskich” i odwaznie na-
zywatem ich ,,Katolikami”. Zanim doszedlem do konca, zdecydowatem sig¢
by¢ przyjetym i ksiazka pozostaje w tym stanie, w jakim wéwczas byla, nie-
dokonczona»'’.

W Esseju stwierdza: «Zy¢ tutaj na ziemi znaczy zmieniac sie, a doskona-
os¢ jest rezultatem wielu przemian». A jeszcze przedtem, w pigcdziesiatym
i ostatnim Kazaniu uniwersyteckim, z wyraznym odniesieniem do dogmatéw,
powiedzial: «Credo i dogmaty Zyja w jednosci idei, jaka majg za zadanie
wyrazaé, i ktéra jedyna jest istotna; i sg konieczne, poniewaz umyst ludzki
moze rozwazaé t¢ idee tylko rozdzielajac jej rézne czgsci; nie moze stosowaé
jej w jej jednosci i pelni, bez rozktadania jej w zespole aspektow i relacji».

Niewielu wyjaénito ten temat tak, jak Ian Ker: «Zaden opis Newmana
teorii objawienia nie bylby kompletny bez refleksji nad jego teoria rozwoju
doktryny, teoria, ktéra niewatpliwie jest najwazniejszym i oryginalnym
wktadem wniesionym przez niego do teologii katolickiej. On po raz pierw-
szy poruszyl z zapatem ten temat w znakomitym kazaniu zatytulowanym

8 Por. Leksykon, 336-337, gdzie znajduja si¢ jeszcze powazniejsze opinie Kera: «QOjciec Kosciota na-
szych czaséw, obok $w. Augustyna», por. takze Hermans, IV, 15; Chiminelli, 78 nn.; tamze, 87: «naj-
wigkszy pedagog religii».

78 Pierwszy cytat jest z A. Nichols, Yves Congar, Cinisello Balsamo (MI) 1991, 70. Drugi z N.A. Bier-
diajew, Filosofia dello spirito libero, Cinisello Balsamo (MI) 1997, 380.

77 Pod koniec rozdz. IV: Apologia (wyd. polskie, 1948, s. 251); nieco wczeéniej Newman stwierdzit, ze byl
zdecydowany pisa¢ Essej pod koniec 1844 roku. Por. G. Cristaldi, John Henry Newman e il dinamismo
della fede, w Synaxis VIII, Istituto per la documentazione ¢ la ricerca S. Paolo, Catania 1990, 54-72.
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Teoria rozwojow w doktrynie religijnej (1843), w ktérym twierdzi, Ze ,,0b-
szerny gmach teologii” - ktéry w ciagu wiek6éw, zostat ,,zbudowany nie-
réwnomierny w strukturze i rozmaity w stylu” - istnieje ,,jeszcze, ogdlnie
moéwige, rozwdj idei, podobny do siebie samego, i niepodobny do zadnej
innej rzeczy”. Studiowanie sformutowania poszczegdlnych dogmatéw uka-
zuje ,,jak wielka idea oddziatuje swojg zywa mocg na tysigce umystow...
tak, ze mozna powiedzie¢, iz doktryna postuguje si¢ umystami chrzescijan,
bardziej niz jest uzywana przez nie”. [...] Dwa lata p6zniej, publikujac swéj
stynny Essej, Newman okazat si¢ nie tylko pierwszym teologiem uzyczaja-
cym wielkiej i ustawicznej uwagi tematowi, ale jego teoria [...] jest bardziej
ztozona i przenikliwa od dwéch gtéwnych teorii przyjmowanych uprzednio
przez teologéw katolickich. Scholastyczna teoria logicznych wyjasnien,
ktéra twierdzita, ze kolejne sformutowania dogmatyczne zostaja logicznie
wydedukowane z poprzednich sformulowan, wyraznie wydaje si¢ zbyt
sztywna w stosunku do faktéw historycznych; zasada wyjasniania francu-
skiego teologa Bossueta, ktéry rozwoje uwazat po prostu za wyjasnienia
doktryn juz sformutowanych - co byto mniej lub wigcej punktem widzenia
przyjetym przez samego Newmana, jeszcze jako miodego teologa angli-
kanskiego -, bardzo trudno ttumaczy zakres rozwoju» .

Na poczatku 1845 roku znakomity pastor anglikanski, ktéry przed
dwoma laty podat si¢ do dymisji jako wikariusz St. Mary’s, byt ogarniety
dreczacymi wewngtrznymi rozterkami dotyczacymi problemu autorytetu,
ktory wtedy zaprzatal jego zycie. Dnia 14 maja 1843 roku, swojemu umi-
towanemu wspéibratu Keble’owi, to znaczy jednemu z trzech zatozycieli
Ruchu Oksfordzkiego, w calkowitym kryzysie sumienia wyznat w zaufa-
niu: «Dzialajac uczciwie, powinienem by¢ takim, jakim jestem, aby podo-
bac si¢ Bogu, cokolwiek mialoby si¢ zdarzy¢. Ale co powiedzie¢ o cierpie-
niu, jakie to spowoduje?... Och zapomnijcie o mnie, drogi Keble!...
W czerwcu lub lipcu 1839 roku, po przeczytaniu kontrowersji dotyczacej
monofizytéw, doznalem tak glgbokiego wstrzasu, ze nie potrafitem poko-
na¢ wrazenia, iz Papiez miat, w tej sprawie, pewien dar nieomylnosci i ze
wspélnota z Rzymem jest chcianym przez Boga Srodkiem», aby byé w Jego
tasce. «Odkrylem, ze my [anglikanie] byliSmy w stanie schizmy... W tej
sytuacji obawiam sig, ze musz¢ uznawa¢ rzymska wspélnote katolickg za
Kosciét Apostotéw... 1 ze wszystkie rzymskie dodatki do pierwotnego Cre-

" Por. Ker 2, rozdziat Lo sviluppo della dottrina, 39-49 (cytaty na ss. 39-42).
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do moga by¢ uznawane za rozwoje wyltonione z glebokiego i intensywnego
realizowania boskiego depozytu Wiary»’

W swoim Esseju Newman kladzie akcent na duchowym charakterze
ewolucji: prawdy nie rozwijaja si¢ jak ro§liny. Twierdzi on, ze rozwdj do-
gmatyczny zachowuje si¢ jak rozwdj jakiej$ zywej idei, ktora, w walce
z innymi rywalizujacym ideami, rozwija si¢, wzmacnia si¢, przeksztaltca
sie, doskonali sie, niszczac inne elementy, ale takze wchianiajac je bez tra-
cenia swojej tozsamosci. Ale jak sprawdzié, ze taki rozwdj jest uzasadnio-
ny, a nie, przeciwnie, skazeniem pierwotnej idei? Newman proponuje szes¢
kryteriéw lub cech charakterystycznych prawdziwego i zdrowego rozwoju:

a) chronienie modelu lub idei centralnej, ktéra powinna pozostac;

b) ciqgtosé gtéwnych zasad, ktdre zostajg niezmienione;

¢) moc asymilacji, dzigki ktérej idea-matka asymiluje elementy homo-
geniczne;

d) zwiqzek logiczny migdzy poprzednikami i nastgpstwami;

e) antycypacja przysziosci, dzigki ktdrej pierwsze zarysy odpowiadajg
definitywnemu rozwojowi;

f) dziatanie zachowujqce dotyczqce przeszlosci, dzigki ktérej nie prze-
ciwstawia si¢ dawnej prawdzie;

g) Zywotnos¢ w czasie, to znaczy dtugie trwanie doktryny, ktéra sig
rozwija. «Nad tg ksiazka», zapewnia nas J. Guitton, «pracowalem przez
siedem lat»®°

Przej$cie Newmana z anglikanizmu na katolicyzm jest, z jednej strony,
zerwaniem na plaszczyznie historyczno-prawniczej, ale, z drugiej strony,
na mocy transcendentalnego przygotowania do Kosciola, bylo ciggloscig
i rogzwojem. To, co domniemywane, ze, przez tajemne zaptodnienia taska
przezywal w anglikanizmie, stato si¢ wyrazne w wyznaniu rzymskim. «Nie
ma objawienia, jezeli nie istnieje autorytet, ktéry by ustalal to, co zostato
nam objawione» z tak skrajna wyrazisto$cia wypowiada si¢ Newman
w Eseju. Dla niego obJaW1enle istnieje w wewngtrznym zwigzku miedzy
Biblig i Tradycja, ktéra nie jest prostym literalnym przekazaniem tego, co
bylo na poczatku powierzone Apostotom, natomiast obecna jest aktywna
obecno$¢ poczatkowego zrédla - to jest Chrystusa umartego, zmartwych-
wstalego i dawcy Ducha Swiqtego - w calej historii zalozonego przez Nie-
go Kodciota.

 Cytowane w Lovera, 85-91.
# Guitton 2, 166. Na temat Eseju o rozwoju, Y. Congar (w wydaniu parysklm z 1950 r., Vraie et fausse
Réforme dans I’Eglise, 120-121, 125, 176, 177, 237, 306, passim) daje nam oryginalne refleksje.
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Dwie prawdy wiary zdefiniowane mig¢dzy pierwszym wydaniem Eseju
Newmana (1845) a wydaniem sprawdzonym przez autora (1878), miano-
wicie Niepokalane Poczgcie oraz nieomylnos¢ Papieza, nie spowodowaty
zadnej zmiany w punkcie widzenia Newmana. Powodem jest to, ze dwa
dogmaty przedstawiaty tylko dwa nowe przypadki, bardzo wazne, postepu
dokonanego przez zawsze tozsamg doktryng¢. Niepokalane Poczgcie byto
domyslnie zawarte w dogmacie o Bozym macierzynstwie Maryi; niecomyl-
nos¢, w tekstach Ewangelii; jeden i drugi, w Zyciu Kos$ciota. Jezeli jakas
chmura (bledna egzegeza, btedne dane naukowe) przez pewien czas prze-
szkadzata niektérym umystom, takze wsréd najlepszych, uznac je, pod
dziataniem Ducha Swietego ciemno$é zostata rozproszona. W jeszcze
prostszych stowach, Newman odpowiedzial, ze Rzym ochronil wiar¢ apo-
stolska, rozwijajac ja. Jest w naturze prawdziwych interpretacji wiary po-
siadanie zdolno$ci przystosowywania si¢ i rozwijania si¢ poprzez historig.
Tak wigc, przytacza przyktad, papiestwo rozwineto si¢ z Mateusza 16, 18;
Niepokalane Poczecie z Lukasza 1, 28; wolnos$¢ sumienia i rozdzial miedzy
Kos$ciotem i Panstwem z Mateusza 22, 21.

W nawrdceniu na katolicyzm, jak to zostalo ujete w zdumiewajacym
ostatnim rozdziale Apologii, centralnym problemem wydaje si¢ by¢ Kosci6t
jako «miejsce historyczne» prawdy, ktéra zbawia, lub, aby uzy¢ ostatnich
stéw arcydziela Newmana: «jedna owczarnia i jeden Pasterz». «Czy wiara
w nieomylny autorytet burzy niezalezno$¢ mysli; sadzg, ze cala historia
Koéciota... daje negatywna odpowiedZ na to oskarzenie»®'.

W 1864 roku, kiedy juz w Apologii drobiazgowo opisat swoja droge du-
chowa i powody, ktére doprowadzity go do wiary, Newman zostaje we-
zwany do napisania dzieta dla pokazania «jak on ustanawia most, na kté-
rym posuwa si¢ z takim uporem od stanu niepewnosci, ktéry wydaje si¢
by¢ nieuchronnie zwiazany z wnioskami opartymi na prostych prawdopo-
dobienstwach, do stanu absolutnej pewnosci, ktéry wydaje si¢ zajmowaé
jego miejsce»®. Podjat wyzwanie wykonujac pierwszy szkic podczas lata
1866 roku, ale nie byl z niego zadowolony; ponownie zabieratl si¢ do niego
z dziesig¢ razy i dopiero na poczatku 1870 roku wreszcie go opublikowat
pod nieco ezoterycznym tytulem Gramatyka przyzwolenia. W niej, z kry-
stalicznym potyskiem, stwierdza: «Przyszto mi na mys$l, ze prawo zakiada
istnienie prawodawcy i ze tak prawidtowy i majestatyczny rozwdj doktryny

8 Apologia, V, 282.
2 W. Froude do Newmana, pazdziernik 1864, w G.H. Harper, Cardinal Newman and William Froude.
A Correspondence, Baltimore 1933, 180-181.
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w historii Kosciota katolickiego, w przeciwienstwie do martwoty i bezrad-
nosci lub nieokreslonych zmian i sprzecznos$ci w nauce innych religijnych
spotecznosci, dowodzit duchowej Obecnosci w Rzymie, ktora nie dawata
sie znalez¢ nigdzie indziej, 1 stanowita domniemanie prawowitosci Kosciota
rzymskiego».83

W tetralogii, oprécz rozwoju doktryny chrzescijanskiej powraca takze
problem sumienia, «najpierwszego wikariusza Chrystusa», na ktérego te-
mat Newman wzbogacil nas stronicami niezréwnanej przenikliwosci i zar-
liwej inteligencji, szczegélowo przedstawiajac jego wielorakie, niezasta-
pione, obowiazujace funkcje, az do twierdzenia, ze «gdyby kiedy$ miato
zabrakna¢ Kosciotowi wiecznego kaptanstwa», wiasnie «w sumieniu pozo-
stalaby kaplafiska reguta, i ona miataby nad nim wtadze»™. Jezeli tego ro-
dzaju stwierdzenia nas zaskakuja, nawet gdyby bardzo niewyraznie czerpa-
ty natchnienie z Ojcéw greckich, lub nieco lepiej z tradycji augustynskie;,
jednak prowadza nas one do kwietnia 1830 roku, kiedy wikariusz St. Ma-
ry’s, ktdry jeszcze nie miat trzydziestu lat, «odkryl w sobie jedng z najgleb-
szych swoich intuicji. Doprowadzita go ona do nowego poj¢cia aktu wiary,
ktére zdecydowanie wyprzedza wszystkie nasze bardziej nowoczesne pro-
by teologiczne. Istotnie, zauwaza on, ze taska nigdy nie pozostawiala ro-
zumu ludzkiego bez pomocy i wlasnie dlatego, pomimo grzechu pierwo-
rodnego, natura ludzka nie zostata catkowicie zgubiona ani zdezorientowa-
na. Jest to religia naturalna, swiadectwo ducha, jednym stowem, wotanie
sumienia, ktére jest w nas, do Boga». Innymi slowami: «Sumienie jest
zmyslem religijnym..., objawieniem juz catkowicie gotowym do przyjecia
prawdziwego Objawienia. Obejmuje w Newmanie rolg, ktéra Blondel
przypisze cudowi; nie dlatego, ze sumienie z géry zawiera w sobie syntezg
wszystkich dogmatow, ale dlatego, ze uprzedza zamyst calosci ewangelicz-
nej dobrej nowiny»®.

8 Grammatica, (polskig, wydanie Logika wiary), s.420 [nota 2: O alternatywie pomiedzy ateizmem a
katolicyzmem).:

8 Jest to definicja podana przez Newmana w rozdz. V Lisiu. Z Gramatyki przyzwolenia w szczeg6lno-
$ci wskazujemy ss. 65-71 («Sumienie zatem jest podstawa, ktéra taczy stworzenie z jego Stwérca»)
i wspaniate stronice 241-246 («Wielkim nauczycielem religii, ktérego nosimy w sobie jest sumienie.
Jest ono naszym osobistym przewodnikiem... Zaden inny srodek poznania nie jest dla mnie dostep-
ny..»; «Uczy nas ono nie tylko, ze Bég jest,» ale tego, kim On jest... Ale jego nauczaniem bardziej
istotnym, jego zasadnicza i wyr6zniajaca prawda jest to, ze On jest naszym sgdzig...»; «Jest ono moim
informatorem, ale nie umystem...»); por. wreszcie ss. 312-318, gdzie czyni aluzj¢ do Apologii.

& Jest tu mowa o 13 kwietnia 1830 roku, kiedy Newman wygtaszat drugie z swoich Kaza# uniwersyteckich
(70-87): por. w bibliografii, co komentuje Nédoncelle: 28-30, 38 przypis 3, 378-380. W rozdz. V Listu
czytamy, Ze sumienie jest glosem Boga; co si¢ tego tyczy zostalo napisane: «Obraz sumienia jako ,,glosu
Boga” zostal uzyty w dawnej moralnej instrukcji, tak wigc juz w ubieglym wieku Newman niekiedy $wia-
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Dla kazdego cztowieka, kiedy konsultuje si¢ sumienia, nie maja znacze-
nia racje stosownosci, ale racje obowiazku. Jezeli Esej pozostaje dzietem
niedokonczonym, to dlatego, ze w duszy autora zadZwigczal glos osiagnie-
tego celu: swiadectwo sumienia. Takze tutaj, jak w Apologii «solus cum
solo». W sekrecie sumienia, w ryzyku wolnosci.

2. APOLOGIA PRO VITA SUA

W 1864 roku, podejmujac wyzwanie dworskiego kaznodziei krélowej
Wiktorii®, ktéry podat w watpliwos¢ jego lojalno$é, Newman w dziele
Apologia pro vita sua chcial przedstawié¢ histori¢ swojego zycia i1 wylozy¢
motywy swojego nawrdcenia, aby sama opinia publiczna wydala sad o kon-
trowersji, ktoérej ogromny zasigg przekraczal jego osobisty przypadek.
Szczero$¢ jego wypowiedzi poruszyla serca brytyjskiego narodu i tak, na
przestrzeni kilku tygodni, odzyskat u swoich rodakéw te wzgledy, ktérych
nigdy juz mu nie zabraknie i z ktérych znacznie skorzystal angielski katoli-
cyzm. Jeden z najbardziej popularnych dziennikarzy, anglikanin Richard
Hutton®’, byt zdania, ze sama Apologia dokonata wiecej niz cata religijna
literatura stulecia, pokonujac podejrzliwosci zywione w Anglii w stosunku
do Kosciota rzymskiego.

Jak bedzie o tym mowa, Newman, pomimo wnikliwosci swojego Listu
w sporze z Gladstonem, moze nie zdotalby osiagna¢ tego nadzwyczajnego
sukcesu, jaki uzyskal, gdyby przedtem nie ukazata si¢ Apologia. «Prawdo-
podobnie», komentuje C. Germinario, «nie zebralby tych dowodzacych
i przekonywujacych rozmiaréw, gdyby tym, ktéry to méwil, nie byt czto-
wiek, zaledwie przed dziesigciu laty, oskarzony o hipokryzj¢ i moralng nie-
uczciwos¢, ktéry publicznie udowodnit, $wiadectwem wlasnego zycia, ze
jedyna wing, jaka mozna by mu przypisaé¢ byla mozliwe do rozpoznania

domie méwil o nim jako ,.glosie Boga”. Fakt, ze Biblia nie uzywa tej metafory nie jest sam przez si¢ decy-
dujacym argumentem, tym niemniej sklania do uwagi i do sprawdzenia. Niekiedy zastrzezenia sa kierowa-
ne przeciwko poréwnaniu sumienija jako ,.glosu”. Dla Heideggera objawia sig ono po prostu na ,,sposéb
milczenia”, w Essere e tempo, Milano 1976, 332. Por. na ten temat H. Weber, Teologia morale generale.
L’appello di Dio, la risposta dell’'uomo, Cinisello Balsamo (MI) 1996, 210 nn.

% Charles Kingsley, w Macmillan’s Magazine z grudnia 1863 roku, pisat otwarcie: «Prawda dla mitosci
do prawdy nigdy nie byta cnotg dla kleru rzymskiego. Ojciec Newman informuje nas, e nie ma potrze-
by, aby nia byla i ze w ogéle nie musi nia by¢...». E. ten Kortenaar, we Wprowadzeniu do swojego
tlumaczenia Apologii, ironizuje: «Jedynym, ale ogromnym tytulem dla naszej wdzigcznosci dla wieleb-
nego Charlesa Kingsleya..., jest to, ze dostarczyl, swoim nieuzasadnionym atakiem na Newmana...,
okazji do opublikowania... Apologii pro vita sua».

¥ Zobacz przypis 7 niniejszego Wprowadzenia.
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w glebokim znaczeniu religijne postuszenstwo wlasnemu sumieniu, ktdrego
nakazom niezmiennie i bez zadnego wahania poddat cate swoje Zycie»®:.

3. GRAMATYKA PRZYZWOLENIA

Racjonalne usprawiedliwienie wiary prostego wierzacego, lub tez pro-
blem pewnodci; innymi stowy, psychologiczna analiza bezwarunkowej zgo-
dy wierzacego i jej racjonalne usprawiedliwienie byly przedmiotem niepoko-
jéw Newmana przez cale jego zycie®. Chociaz nie bedac budowniczym sys-
temoOw, jest zbytnio wciagany w badanie konkretu, dlatego Gramatyka, kon-
stenujaca w strukturze, jest «jednym z najbardziej niezrozumiatych dziel,
jakie kiedykolwiek zostaly napisane»’’, nawet jezeli przedstawia nam nieza-
pomniane stronice. Tutaj, jak zreszta gdzie indziej, proza Newmana jest jasna
1 przejrzysta, jednak jest taka sama jak powierzchnia spokojnego morza, kt6-
re moze ukrywac niezbadane rozpadliny i bezgraniczne perspektywy. Jednak
zaczynajac si¢ egzerga Ambrozego, «ktéry byl jednym z pierwszych $wie-
tych, ktérych czcitem», w ktdrej wyrzeka si¢ zarozumiatej dialektyki, koriczy
si¢ ujawnieniem «braku umiarkowania w milosci spekulacji». Potwierdzona
tu dialektyka jest ta, ktdra nie pozostawia miejsca nowosci i zdziwieniu wia-
ry. Za przyzwoleniem wiary kryja sie intensywna i zrodzona w bélu mozolna
praca pokornego poszukiwania i §lepe zawierzenie wolnej interpelacji Boga,
glebokim opiniom sumienia.

Newman - w nowym wydaniu swojej Gramatyki (doktadnie w 2 nocie
z datag grudnia 1880 roku, przypomina, Ze «ta ksiazka nie jest jedyng
w obronie mojego Credo, jaka opublikowalem») - informuje nas: «Dodam
jeszcze, ze gléwnym powodem, dla ktérego napisatem esej o przy$wiad-
czeniu, do ktdérego dotaczam suplement lub notg, byto opisanie, o ile mnie
na to sta¢, organum investigandi, ktéry uwazam za jedynie stuszny, a przez
to wyjas$nia 6w fragment w Apologii, ktdry dotyczy niniejszej noty». A ten
ustep brzmial: «W Apologii powiedzialem, ze ,,w prawdziwe;j filozofii nie
ma drogi posredniej, migdzy ateizmem a katolicyzmem; i umyst w petni
konsekwentny, biorac pod uwage okolicznosci, w jakich znajduje si¢ na tej
ziemi, powinien by obra¢ albo jedno albo drugie”»"".

Gramatyka sklada si¢ z dwoch czeéci: Przyswiadczenie i pojmowanie
1 Przyswiadczenie i wnioskowanie; ponadto, na koncu, sg trzy Noty Autora.

# Por. Germinario, 12.

¥ Zobacz nieco wyzej odnosne przypisy 83 i 84. Ponadio por. DTC X1, 1, w szczezgolnosci ss. 385-397.

0 J. Bacchus, Hoe to read the Grammar of Assnet, w The Month 143 (1924), 106. Por. jednak Hermans
III, 362-534. Zobacz powyzej rozdz. II, 1 i przypis 35.

' Gramatyka, 312-318..
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«Pierwsza czgs¢ stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czg¢sto stawiane pod
wplywem liberalnego anglikanizmu: czy celem religii jest wzbudzanie
uczu¢ poboznosci w odniesieniu do Boga, ktéremu stuzg abstrakcyjne for-
muty dogmatyczne, do ktérych Kosciét wydaje si¢ przyktadaé wielkie zna-
czenie? Podstawa odpowiedzi polega na pokazaniu, za pomocg stawnego
rozr6znienia mig¢dzy przyswiadczeniem ,,realnym”92 a ,,pojeciowym”, ze
w wierze dogmatycznej zgoda nie opiera si¢ jedynie ani nawet gtdwnie na
abstrakcjach. Nastgpnie rozpatrywana jest podwéjna trudnos¢ podnoszona
przez racjonalistéw: jakim prawem Koéciét domaga sig, aby wierzacy zga-
dzat si¢ na dogmaty z absolutna pewnoscia, podczas gdy catkowicie nie-
mozliwe jest dowies$¢, w sposéb Scisle naukowy, wszystkich przestanek, na
ktérych opiera si¢ apologetyka? Rozwiazanie Newmana zupelnie nie pole-
ga, jak czesto si¢ moéwilo, na wyrzeczeniu si¢ potrzeby racjonalnego
usprawiedliwienia wiary, aby je zastapi¢ jakimkolwiek o$wieceniem lub
pobudzeniem woli pod wptywem milosci. Jego siedemnascie sarkazmow
przeciwko rozumowi sa jedynie krytykami racjonalizmu, a tym, czego si¢
wyrzeka jest tylko techniczny i uczony wyraz rozumowania. Jego zdaniem,
myS$l realna o jest wiele bardziej skomplikowana niz rozumowanie werbal-
ne, jednoznaczne, ktére przekazuje ja tylko czg$ciowo i powierzchownie:
pierwsza, jako przestank¢ ma zupeine doswiadczenie Zycia i1 ujmuje zbiez-
nos¢ réznorakich informacji, dzigki zdolnosci samorzutnej syntezy, nazy-
wanej illative sense»”>.

Jak nie wyrzeka si¢ prawdziwej racji, tak Newman takze nie odrzuca ar-
gumentéw apologetyki klasycznej i dowodéw historycznych. Ale zrozu-
mial, ze moga one przekonywac jedynie w tej mierze, w jakiej idg na prze-
ciw «logice sumienia». Dlatego, powracajac do pierwszych stronic Apolo-
gii, w akcie wiary sg «dwie tylko bezwarunkowe istoty: ja i méj Stwér-
ca»*’. I w takim przypadku nie jest potrzebny zaden ludzki posrednik. Kie-
dy, w 1870 roku, wyszta Gramatyka, brytyjski bardzo wazny i popularny
tygodnik okredlit ja jako «prace prawdziwie wielkiego czlowieka»™
I «wigkszosci tych, ktérzy jg chwalili», komentuje S. Jaki, «nie udato sig¢

” Dla Newmana real apprehension oznacza pojmowaé w sposéb realny, mianowicie poznawaé cos
przez widzenie tego i osobiste przezywanie, posiadaé tego zywe i konkretne wyobrazenie, do$wiadczaé
tego bezposrednio w sobie lub w innych. Odnosnie liberalnego anglikanizmu zobacz rozdz. Il i przypis
30.niniejszego Wprowadzenia; por. takze M.R. O’Connell, Newman e il liberalismo, w Jaki, 83-96.

% por, R. Spiazzi, Somma del cristianesimo, Roma 1960, tom II, ss. 284-286; B. Bartman, Teologia
dogmatica, Roma 1949, ss, 123-124.

% Por. Apologia, 1, 21.

% Chodzi o The Spectator (2 kwietnia 1870, 439) z artykutem anglikanina Richarda Huttona.
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pojac jej prawdziwej wielkosci, ani powodu, dla ktérego miata pozostaé
wielka ksiazka»®®.

v
LIST DO KSIECIA NORFOLKA

Gdy dwie osobistosci, zwiazane wielkim i dlugotrwalym szacunkiem,
wstapily w szranki, stalo si¢ tak dlatego, ze powody ich walki z sobg oka-
zywaly si¢ prawdziwie powazne. Nie bez racji méwiono, ze polemika
Newmana, podjeta w celu popierania nieomylno$ci papieskiej przeciwko
zastrzezeniom wnoszonym przez polityka Gladstone’a, naznaczyla epoke
w Anglii. Newman nie byl ani «niezdecydowanym i wzburzonym», ani
«przewrazliwionym», jak okreslali go niektérzy jego nieuwazni wielbicie-
le..., lecz bojownikiem o prawde, obrofica, ktéry wchodzil na areng, po
Pawtowemu, jedynie po to, aby odby¢ «dobry béj o wiarg». Byl przeciw-
nym polemice dla polemiki. Wiadomo, ze pewnego razu, wyzwany przez
anglikanskiego polemist¢ na pewnego rodzaju turniej teologiczny, odrzucit
ten osobliwy spér, dodajac jednak, zartobliwie, ze gdyby wyzywajacy go
byl uprzejmy zmierzy¢ si¢ z nim na skrzypce -, ktérych byt zapalonym mi-
tosnikiem - moze znalaziby satysfakcjg.

Na poprzednich stronicach usitowalismy przedstawi¢ Newmana; za chwi-
l¢ podamy krétka charakterystyke jego «bardzo wpltywowego i szanowanego
adwersarza», obdarzonego «duchem religijnym». Chociaz oratorianin nie
lubit liberalnej polityki «poboznego Gladstone’a», jednak - oddajemy mu
glos - «bardzo podziwialem dwéch ludzi w ogdlnych kierunkach ich mysli
iich postawy», byli nimi wiasnie liberalowie Montalembert i Lacordaire,
ktéry wyznat: «Umieram jako peten skruchy katolik i jako zatwardziaty libe-
rat»”’. Bedziemy analizowali istotna tematyke Listu, a mianowicie papiestwo
(nieomylnos¢, wiadza doczesna, itd..) oraz problem sumienia.

List, ostatnie®® arcydzielo Newmana, nie jest czysta teologia: jest dzie-
tem historycznym, o historii $wieckiej i powszechnej, o historii zbawienia
i koscielnej; w sZczegblny sposob jest historia angielska i prawodawstwa
tego kraju. Ten fascynujacy tekst zostal spowodowany burzliwym upad-
kiem premiera Gladstone’a: bez tego politycznego wydarzenia, Great Old

% W Jaki, 220. Informuje on nas, ze Gramatyka, przekazana do sprzedazy 15 marca 1870 roku, zostata
wyczerpana w ciagu jednego dnia i drugie wydanie ukazato si¢ po tygodniu.

*7 Jak juz zauwazylem w rozdz. IT i odnosny przypisie 10, Newman byt przeciwny Liberalizmowi religij-
nemu (por. Apologia, L1V, 78-79, 288-289 passim), chociaz w XIX wieku termin «liberalizm» w polityce
i w religii oznaczat bardzo rézne rzeczy. Odno$nie Newmana i Blachforda, zobacz dalej, przypis 11.

%8 Zobacz List X, przypis 1.
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Man nie napisatby swojego pamfletu ani Newman swojej odpowiedzi, Li-
stu. Broni w nim zaangazowania angielskich katolikéw w ich lojalnos$ci
i wich obywatelskich obowiazkach, ich wolno$ci i godnosci, moralnego
owocu ich sumienia, aby p6zniej przejs¢ do Syllabusa i do konstytucji do-
gmatycznej Pastor aeternus Soboru Watykanskiego I.

1. JAK LIST POWSTAL

Gladstone, stusznie dumny z tego, ze jego liberalna partia «przyznala
katolikom angielskim réwnos$¢ obywatelska», narzekatl, ze oni, po otrzyma-
niu emancypacji, od okoto trzydziestu lat bardzo si¢ zmienili, az do symu-
lowania, jak «komedianci, ktérzy przedstawiaja rézne role w tej same]
komedii», do tego stopnia, Ze okazuja si¢ autentyczna polityczng klgska.
Kler «pozyskal przede wszystkim kobiety, ale bynajmniej nie nalezy za-
pominaé znacznej liczby mezczyzn, ktérych nawrdcil, a ktérych ja wolg
nazywac ,,niewolnikami” (or captives as I might prefer to call them)». I po
zacytowaniu Nelsona, prawdziwego mitu napoleonskiego wieku: «Anglia
oczekuje, aby kazdy czlowiek spelnial swoj obowiazek», Gladstone, ziry-
towany, poniewaz wtas$nie wtedy jego liberalny gabinet upadl, kontynuuje:
«Partia liberalna ma przede wszystkim prawo zadania od nich catkowitego
wypelniania tego obowiazku w jakiejkolwiek okolicznosci, poniewaz to
wlasnie ona, partia, doprowadzita do konca dzieto sprawiedliwosci na ko-
rzy$¢ papieskich dysydentéw (Papal dissidents), i doktadnie dla osiagnig-
cia tego celu jej czlonkowie ryzykowali swoim wpltywem wsréd wyborcow
protestanckich»’.

I rzeczywiscie tracili go: wiasnie w lutym 1874 roku upadto pierwsze
z czterech ministerstw Gladstone’a (1868-1874) w nastgpstwie odrzucenia
(11 marca 1873 roku) przez trzydziestu szesciu katolickich deputowanych
irlandzkich jego Billu, dotyczacego niektérych postanowien odno$nie wier-
nego Rzymowi uniwersytetu na Wyspie Swietych (Irlandia). I tak szef par-
tii liberalnej oburzyl si¢ nie tylko na niewdzigczno$¢ i sprzeciw wyspiar-
skich pralatéw z powodu ich «bezposredniego wplywu na pewna liczbe
czlonkéw parlamentu». Jego gniew, zderzajac si¢ wrecz z historyczng rze-
czywisto$cia, jaka List nam przedstawi, doszedt do odstonigcia «nowej
iszkodliwej sily, jaka pozyskatl dla siebie Rzym ostatnimi swoimi doku-

% Vatican Decrees, 61, 64-65. Zobacz jednak List, X, przypis 16, gdzie uwydatniamy, Ze, podczas gdy
Gladstone pisze «individual servitude» i «captives», Newman uzywa «captives and slave of the Pope»,
nie biorgc pod uwagg, ze liczne thumaczenja uzywaja «niewolnik» (slave) zamiast wigzien (captive).
O liczbie katolikéw w Anglii, zobacz List, I, przypis 1.
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mentami» (Syllabus i Sobér Watykanski I) zabierajacej mu «wladze pre-
miera» i, jeszcze gorsze, zaprzeczajac katolikom prawa do «bycia wiernymi
poddanymi Panstwa», «wytykajac im cierpko utrat¢ wolnosci intelektualnej
i moralnej»'%.

Po zacytowaniu stynnej dewizy lorda Debingh: «najpierw katolik, potem
Anglik» (a Catholic first, an Englishman afterwards), oburzony polityk konty-
nuyje: «Gdyby powstat konflikt migdzy Krélowa i Papiezem, ta dewiza ozna-
cza, Ze konwertyta zamierza podaza¢ za Papiezem i pozwoli¢, aby Krolowa
sama wybrneta ztego konfliktu: na szczescie, jest zdolna to uczyniét»'%,
Uprzedzajac natychmiast rozwinigcie Listu, najskuteczniejsza interpretacja
polega na nadaniu replice lorda Denbingha bardzo odmiennego znaczenia od
tego odczytanego w niej przez upaditego ministra, mianowicie OCZywistos¢
podwdjnej wiernosci angielskich katolikéw Papiezowi i kr6lowej Wiktorii. To
wiasnie czyni Newman, ktéry, we wprowadzeniu do swojego Listu, wielko-
dusznie ignorujac dewizg - nawet jej nie cytujac - i konsekwentna jej interpre-
tacje Gladstone’a, pisze z catym spokojem: «Nie widzg zadnej niezgodnosci
w byciu réwnoczesnie dobrym katolikiem 1 dobrym Anglikiem (a good Catho-
lic and a good Englishman)».

Dnia 1 pazdziernika 1874 roku Gladstone umiescit w Contemporary
Review artykul, w ktérym (po ulotnym, ale wiele znaczacym napomknieniu
o «agresywnej dzialalnoéci i przypuszczalnym wzroscie Ko$ciota rzym-
skiego», o «podatno$ci» religijnej Anglikéw i o jego... nie podtrzymanej
propozycji nadania rozmowie «spokojnego i bezstronnego tonu») miesci
sie «...prosba, aby, w tych ostatnich czasach, niektérzy z duchowienistwa
nie angazowali si¢ w plonne i dziwaczne przedsigwzigcie dgzenia do zro-
manizowania Kosciola iludnosci Anglii». I natychmiast kontynuuje nie-
zlomny: «Tego rodzaju przedsigwzigcie nigdy nie bylo mozliwe, poczyna-
jac od Marii, krwawej krélowej», ani nigdy nie stanie si¢ mozliwe w XIX
wieku, nawet gdyby Kosciot rzymski:

1) «swéj wyniosly program Semper eadem zastapit polityka przemocy
i rewolucja w wierze;

2) wyostrzyl i na nowo ujat silnie zardzewiala brof, chociaz pragnetoby
sie wierzy¢, ze on si¢ od niej uwolnit;

3) domagat si¢, aby kazdy, kto nawraca sie na rzymskie Credo, zrezy-
gnowat nie tylko z swojej moralnej i intelektualnej wolnosci, ale wystawit
swoja lojalnos¢ i swoje obywatelskie obowiazki na taske kogo$ innego;

1% 7Zobacz List, I i odpowiednie przypisy, szczegélnie przypis 11 8.
01 Vatican Decrees, 61-62.
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4) i wreszcie, porzucil réwnoczes$nie mysl wspélczesng i histori¢ staro-
zytng». Gladstone lubi zwierza€ sig, ze «ze niektérzy jego dawniejsi przy-
jaciele, ktorzy dali si¢ nakloni¢ do wstapienia do wspdlnoty z Kosciotlem
rzymskim, stawiali mu mniej lub bardziej gwaltowne zarzuty» odnosnie
tego artykutu. On natomiast usprawiedliwia si¢ w Vatican Decrees, okre-
slajac jego tres$¢ jako «stwierdzenie cztowieka swieckiego, ktory najdluzsza
i najlepsza czes¢ swojego zycia poswigcil polityce. Nie sg wigc one agre-
sywne, lecz defensywne»'®

Newman wystuchat wybuchu starego przyjaciela, ktérego nadal szano-
wal; wybuchu zrozumiatego dla kogos, kto tak samo myslat o prowokacyj-
nym i skrajnym ultramontanizmie Manninga'®. Nawet zwolennik nieomyl-
nosci Ullathorne, madry i inteligentny biskup Birmingham, a zatem i miej-
scowego Oratorium, zdotat okres§li¢ Manninga jako «fanatyka», chociaz od
1865 roku tenze byl arcybiskupem Westminsteru, a wigc jego prymasem.
Decydujacy duchowy zwrot do ultramontanizmu, ktérego Manning byl
glowa 1 gléwnym przedstawicielem w Anglii, jak byli nim De Maistre we
Francji, Gorres w Niemczech i Donoso Cortés w Hiszpanii, byt $cisle zwia-
zany z przejSciem od katolickiego illuminizmu do restauracji. Ksiadz orato-
rianin dobrze wiedzial, Zze mozna byto walczy¢ z Gladstonem, ale wrecz nie
do pomyslenia bylo prowadzenie tej walki wspdlnie z duchowa glowa an-
gielskiego Kosciota katolickiego. Jak w poprzednich kontrowersjach, z kt6-
rych miedzy innymi zrodzila si¢ Apologia, istniata mozliwo$¢ (i niebezpie-
czenstwo) podraznienia - nie chcac tego - ekstremistéw, to znaczy ultra-
montanistéw. Zatem potrzebna byta roztropnos¢. Dlatego, podczas tygo-
dnia po 1 pazdziernika, Newman usilowat napisa¢ jaka§ odpowiedz na ar-
tykut Gladstone’a, ale bez sukcesu. Postanowit uczynié to ostatecznie do-
piero po 5 listopada.

Dnia 5 listopada 1874 roku istotnie Gladstone publikuje The Vaticans
Decrees in their Bearing on Civil Allegiance. A Political Expostulation'”,
gdzie nie cofa zadnego z czterech o§wiadczen, jakie ukazaty si¢ w Contem-
porary Review: «Podejmuje je wszystkie, jakie sa!». Jest to polityczny pro-
test, w ktérym Gladstone usituje broni¢ obywatelskiej lojalnosci katolikow
angielskich przed atakami Ko$ciota rzymskiego, ktory, wedlug jego inter-
pretacji, definicja nieomylnosci papieskiej, chciatby potozyé kres wolnosci
sumienia, grozac nawet sttumieniem woli czlowieka. W popularnym tonie

% Por. Vatican Decrees, 7 i Ker, 1, 679 nn.
13 Zobacz rozdz. 11 niniejszego Wprowadzenia.
'% Zobacz List, adres, przypis 1.
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i o réznobarwnej agresywnosci dla rozmaitych czytelnikéw, pamflet stat
bestsellerem w Anglii i za granica, w ciggu dwéch ostatnich miesigcy roku
sprzedano 145000 egzemplarzy. Biorac pod uwage subiektywna rzetel-
nos$¢, z jaka miotat atakami, nie byto tatwo wstapi¢ w szranki przeciwko
autorowi o duzej kulturze i migdzynarodowej slawie, na temat polityczny,
ktéry réwnoczesnie dotyczyt historii i teologii i interesowal, chociaz w r6z-
ny sposéb, dwa wielkie wyznania Zjednoczonego Krélestwa. Ale odpowie-
dzi naptywaty w duzej ilosci. «Dopiero co skonczylem czytaé», zaswiadcza
Gladstone na poczatku lutego 1875 roku, «dwudziesta odpowiedz na moja
broszure. W sumie dosiegaja one tysiaca stron»'®>. Wéréd nich nie mogto
zabrakna¢ odpowiedzi Newmana. Na poczatku Listu demaskujac ultramon-
tanistéw, pisze on do Ksigcia Norfolka: «Sa wérdd nas ci - i to koniecznie
trzeba wyzna¢ - ktérzy..., po zrobieniu wszystkiego w celu podpalenia do-
mu, pozostawiaja innym zadanie gaszenia pozaru». W pazdzierniku 1874
roku, a wigc na kilka dni przed ukazaniem si¢ anty rzymskiego pamfletu,
pisal do Lorda Blachforda: «Moim zdaniem, wytlumaczeniem Gladstone’a
jest przesada, jakiej dowdd dat arcybiskup Manning w Caesarism and Ul-
tramontanism'®. Polityk oddaje nam dobra przystuge, gdyz dostarcza nam
okazji do zabrania glosu. Mozliwe jest méwienie przeciwko Gladsto-
ne’owi, podczas gdy byloby czyms$ nieprzyzwoitym moéwienie przeciwko
Manningowi. Trudnos¢ stanowi rozeznanie kto powinien méwié»'".
Natomiast Newman wiedzial, ze powinien méwi¢, nie tyle i nie tylko
dlatego, ze wielu w jego kraju bylo przekonanych, iz byt on jedynym An-
glikiem, ktéry, dzigki jego wzrastajacej sile moralnej, jego kompetenciji
teologicznej, jego talentom literackim, byl w stanie przyjaé¢ wyzwanie, be-
dac takze jednym z trzech ludzi - i to gléwnym - ktérzy stworzyli Ruch
Oksfordzki, ktérego nadal pozostawat stawnym, starym fellow. 1 wtasnie

1 Por. J. Morley, The Life of William Gladstone, Londyn 1907, tom II. 128.

196 Ksiazka wyszia w Londynic w 1874 roku i Gladstone cytuje ja w swoich Vatican Decrees, 54-55,
dodajac bolesny komentarz, ktéry rozpoczyna sig: «Ci z moich czytelnikéw, kt6rzy chcg sobie zdaé
Spraweg z rzeczywistego zasiegu deklaracji Papieza i dekretéw (Soboru) Watykanskiego, wedtug inter-
pretacji najwazniejszych ludzi Kosciota, powinni przeczyta¢ niniejszy pamflet w catosci» (kursywa
pochodzi ode mnie). Przesadnego i namigtnego ducha, bardzo rozpowszechnionego, ktéry tak wiele zia
wyrzadzit angielskiemu Kodciotlowi katolickiemu, Gladstone nazywa ultramontanizmem i watykani-
zmem: zobacz List, I, przypis 13.

17 LD XXVII, 122-123. Frederick Rogers (1811-1899), baron Blachford od 1871 roku, byt towarzy-
szem studiéw Gladstone’a w Eton; w Oriel spotkal Newmana, juz stawnego, z ktérym pozostawat
a w coraz {cidlejszych kontaktach; przez dlugi czas obejmowal wazne stanowisko sekretarza Stanu dla
kolonii i zawsze pozostawat w dobrych stosunkach z Gladstone’em. Por. Dupuy, 123 d. W odniesieniu
do wigzi Newmana i Lorda Blachforda, zobacz pod datami 26 stycznia, 23 kwietnia, 19 maja, 23 maja
i 28 grudnia 1885 roku, w LD XXXI, 19, 55, 67, 691 106.
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byl nim teraz, jeszcze bardziej niz byl nim przed dwudziestu czterema laty,
kiedy «odpowiedzialni dostojnicy byli przekonani, Ze tylko jeden cztowiek
mogtby przyjaé kierownictwo uniwersytetu katolickiego Irlandii, a tym
cztowiekiem jest ksigdz!»'®™. Newman byt ogromnie przekonany, ze musi
broni¢ Kosciota rzymskiego, ktérego mitowat bardziej niz siebie samego,
poniewaz Gladstone, aczkolwiek w swojej ostrej i przesadnej szczerosci,
przedstawial go jako zdeprawowanego i aroganckiego, reakcyjnego w poli-
tyce, postgpowego w dogmacie, karykaturg pierwotnego chrzescijanstwa,
posuwajac si¢ nawet do stwierdzenia: «Papiez (Pius IX) powinien z szcze-
rodcig uzna¢ przeobrazenia, jakie wydarzenia z 1870 roku musialy wpro-
wadzi¢ do jego postawy. Nie tylko, lecz w jezyku tak samo wyraznym -
jednak nie tak emfatycznym jak ten, przez niego uzyty, w celu skazania
nowozytnej cywilizacji na wygnanie - powinien by gwarantowa¢ Europie
bezpieczenstwo, aby nigdy nie miat zadnego udziatu w przywracaniu krwig
i przemoca Doczesnej Wiadzy Kosciota»'®.

W koncu istnieje inny powdd, osobisty. Newmanowi znany byl entuzja-
styczny i szczery szacunek, jaki Gladstone zywit dla niego”o. W dodatku,
dawny przyjaciel nie byl nieSwiadomy tego, ze ksiadz oratorianin nie
uznawal za odpowiednie, aby papieska nieomylno$¢ zostata zdefiniowana
na Soborze Watykanskim''': katolicy i anglikanie znali — poniewaz byto
«propagowane» - jego stanowisko do 18 lipca 1870 roku: wszystko to, co
moglo wzbudza¢, w opinii publicznej, watpliwosci, powinno zostaé¢ roz-
wiane.

Ponadto bylo wiadomo, ze we wrze$niu 1874 roku.Gladstone udat sig
do Monachium, aby dyskutowa¢ z Dollingerem, uznawanym przez niego
wtedy za «najbardziej stawnego i $wiattego zyjacego teologa Kosciota
rzymskiego»'"?, wlasnie na temat papieskiej nieomylnosci, ktérej wielki

108 Tak pisat Wilberforce: dla catej obfitej bibliografii w tej materii por. Dupuy, 196-197 b.

1% Vatican Decrees, 49.

10 Zobacz wstep Newmana do Postscriptum. We wprowadzeniu do Vaticanism, najgwattowniejszego
pamfletu, ktérym w lutym 1875 roku atakuje swoich «antagonistéw» - Manninga w sposéb szczeg6lny
— ktérzy krytykowali Vatican Decrees, Gladstone napisze odno$nie Newmana: «...on ze wzgledu na
talent i na wiek ma prawo do pierwszego miejsca wsréd angielskich katolikéw... Moim zdaniem, nie
zdawalisSmy sobie sprawy z klgski, jaka dotkngta Kosciét Anglii, kiedy stracit on Jana Henryka New-
manal... Przed trzydziestu laty byt uznanym przywdédea, i zaden rywal nie moze odmdwi¢ mu tej szla-
chetnej wyzszosci. Mam prawo upominaé si¢ jako o nasza (nas anglikanéw) o lepsza polowg tej potez-
nej osobistosci: jego geniusz nigdy nie bedzie mégt stworzy¢ niczego przecigtnego».

' Newmana osobiscie byt przekonany o nieomylnosci, ale z motywéw «ekumenicznych» wylaczyltby ja
z definicji watykariskich: por. Ker 1, 651-661 oraz jego stynny list do biskupa Ullathorne’a w LD XXV, 18-
19 (zobacz Suplement 1). Por. poza tym A.H. Maltha, La nuova teologia, Rzym 1964, s. 300: «..Newman,
zZ swoim przezomym zaprzeczeniem stosownosci definicji papieskiej nieomylnosci z 1870 rokus.

2 Vatican Decrees, 21.
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niemiecki historyk byl znany jako jeden z najbardziej zdecydowanych
przeciwnikéw. To, Ze pézniej Newman byl przyjacielem Déllingera, cho-
ciaz nie podzielal wszystkich jego pogladéw, bylo wiadome w niektérych
srodowiskach prawie przez trzydziesci lat; a nawet sam oratorianin zamie-
rzal poinformowaé o tym szersza publiczno$¢ po prostu w Gramatyce przy-
zwolenia, ktéra wyszla zaledwie przed czterema laty'", tekst, w ktérym
Newman podejmowat olbrzymia prébe skonfrontowania si¢ z dialektyka
praktyka/problematyka chrzescijanina po to, aby rozumno$¢ wiary religij-
nej mogta by¢ oddana do dyspozycji wszystkich ludzi dobrej woli.

Wsréd dwudziestu odpowiedzi na broszur¢ Gladstone’a nie moglo za-
brakna¢ odpowiedzi Newmana, ktéra jedyna lub prawie jedyna, przeszlta do
historii. Dwa dni przed opublikowaniem broszury Vatican Decrees, to zna-
czy 3 listopada, jego bliski przyjaciel, Ambrose de Lisle, przystal mu jej
pierwsze odbitki, zawiadamiajac go listownie poprzedniego dnia, ze autor
nie tylko wiedzial o szczegélnej przesyice, ale ze zostal on przez niego wy-
brany jako kandydat na antagonist¢ w polemice. De Lisle istotnie twierdzit,
ze Newman «byl jedynym, ktéry byt w stanie przedtozyé wilasciwe roz-
wigzania probleméw wywolanych przez Vatican Decrees i ze bylo bardzo
pozadane, w interesie pokoju i prawdy, aby zadowalajaca odpowiedz zosta-
ta przedtozona przez interlokutora z umiarkowanym punktem widzenia»'".
Dnia 23 listopada, piszac do innego swojego przyjaciela, Barona Emly,
Newman zwierzal mu si¢: «Pragnatbym péjs¢ na rynek, aby ustyszeé to, co
ludzie méwia po przeczytaniu pamfletu Gadstone’a. Po co ksiazka, jezeli
nie jest warta przeczytania?». I temu samemu korespondentowi, dnia
31 grudnia tego samego roku, opowiada, ze 23 listopada, w $wigto
$w. Klemensa papieza, odprawil Msz¢ $wigta, aby Panu poleca¢ swoja pra-
ce (List); jednakze nie bylby zaskoczony, «gdyby publicznos¢ zle ja przyje-
la... Ale teraz, kiedy zabralem si¢ do pisania, powiem wszystko to, co po-
winienem powiedzieé»'".

Teraz zdecydowany do zabrania glosu, Newman, po «daremyn trudze-
niu si¢ przez pie¢ lub szes¢ godzin dziennie w ciagu pieciu lub szesciu ty-
godni», dnia 23 listopada 1874 roku informuje: «Usitowalem naszkicowaé
odpowiedzZ na Vatican Decrees. ale na prézno: kazdego rana dartem to, co
napisatem poprzedniego wieczora. Niespodziewanie dzisiaj rozpoczatem

3 Gramatyka przyzwolenia, 289, przypis 18: on «przyjatby za przewodnika wielkie dzieto Dollingera
Heidentum und Judentum (Poganstwo i judaizm)» gdyby poruszyl trzeci temat w swoim arcydziele
wydrukowanym w 1870 roku. Zobacz Suplement 2, Newman e Déllinger.

M por. Dupuy, 122 b. -

115 Por. Dupuy, 114 przypis 2.
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méj pierwszy rozdziab»''S. I tak, po nadaniu sprawie nowego rozplanowa-
nia, podjat na nowo cigzka pracg trwajaca dwadziescia dziewigé nieprze-
rwanych, wykanczajacych dni: «wydawalo sig, Zze nieoczekiwanie sptyngto
we mnie Zycie»'"’

Przyktadowo, nie troszczac si¢ o swoje zdrowie, zdobywal si¢ na pracg
najtrudniejsza z tych, jakie podejmowal w ostatnim dziesigcioleciu, mia-
nowicie od czasu, kiedy zdumial Anglie, piszac do 16 godzin dziennie —
anawet 22 maja 1864 roku stal przy pulpicie az 22 godziny! - aby w tygo-
dniowych odcinkach publikowa¢ Apologia pro vita sua. 1 pomyslec¢, ze
miedzy Apologiq a Listem ukazala si¢, ni mniej ni wigcej, Gramatyka przy-
zwolenia! Stowo «koniec» napisal dnia 21 grudnia, chociaz jako dat¢ ukon-
czenia dzielka podano dzien 27 tego samego miesiaca. Dwadziescia dni
pOzniej, 14 stycznia 1875 roku, ksiazka, - z ktérej angielska opinia publicz-
na bg¢dzie dumna - ujrzala §wiatto dzienne w szybkim wydaniu, liczac sto
pieédziesiat gesto zadrukowanych stron. Wiasnie w tym samym dniu Glad-
stone podat si¢ do dymisji z funkcji przywddcy partii liberalnej. Newman
nigdy nie zamierzalby pisaé przeciwko staremu przyjacielowi, bowiem ro-
zumial jego reakcje na tyle prowokacyjne, co i bi¢dne wyolbrzymiania,
jakich odnos$nie wiadzy i nieomylnosci Papieza mieli sktonno$¢ dokonywac
angielscy ultramontanisci. Jednak w sumieniu nie mégt absolutnie tolero-
wac - a tym mniej usprawiedliwial, - ze angielscy katolicy byli okreslani
jako «moralni i umystowi niewolnicy» Papieza: byto to oskarzenie «nie-
uczciwe, falszywe... i okrutne», jak stwierdza w réznych ustgpach Post-
scriptum.

Ksigzka przybrata forme listu pod tytutem: A Letter adressed to the Du-
ke of Norfolk, on occasion of Mr. Gladstone’s Expostulation of 1874 (List
skierowany do Ksiecia Norfolka 7z okazji protestu Pana Gladstone’a
7 1874). Dlaczego list ten jest skierowany do Ksigcia Norfolka a nie do
Gladstone’a? Poniewaz Henry Fitzalan Howard (1847-1919), pigtnasty
Ksigze¢ Norfolk, naklonit Newmana do odpowiedzi Gladstone’owi. Mtody
Ksigze studiowat w Oratorium w Edgbaston, zalozonym przez Newmana,
potem udal si¢ za granice (Konstantynopol, Niemcy), aby kontynuowaé
swoje studia. Otwarty umyst, dobry méwca, byt pierwszym, po Tomaszu
Morusie, katolikiem, ktéry odgrywal znaczaca rolg w polityce Anglii.
Ksigz¢ Norfolk byl wtedy pierwszym Parem krélestwa i jednym z najbar-
dziej znanych katolikéw, dlatego protest premiera dotykat go z bardzo bli-

U6 1D XXVII, 159; por. Ker 1, 680.
LD XXVII, 194.
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ska. Kiedy pdzniej, w 1879 roku, krazyta pogloska, ze chciano Newmano-
wi udzieli¢ godnosci kardynalskiej, to wlasnie on, z Lordem Riponem,
w imieniu wszystkich §wieckich katolikéw Anglii, jako pierwszy podjat
kroki w celu poparcia projektu u najwyzszego angielskiego autorytetu ko-
$cielnego, kardynata Manninga, i u Papieza. W ten sposéb katolicki Par, -
ktéry Newmana nakfonit do napisania jego ostatniego najwigkszego pole-
micznego dzieta - w imieniu $wieckich, ktérzy ryzykowali utracenie w nim
najwickszego angielskiego obroficy XIX wieku, ocalil go. W ten sposéb
Leon XIII mégt go okresli¢ «moim pierwszym Kardynatem», Jan Pawet II,
do uczestnikéw sympozjum z okazji stulecia smierci kardynata Newmana,
przypomnial: «Jego reputacja jako cztowieka o glebokiej duchowosci, jako
takze uczonego, byla jednym z gtéwnych motywoéw, jakie zainspirowaly
angielskich §wieckich katolikéw do przedtozenia papiezowi Leonowi XIII
prosby, aby zatozyciela angielskiego Oratorium wyniost do godnosci kar-
dynalskiej»'"®

2. WILLIAM EWART GLADSTONE

Poniewaz dystyngowana, ale nieublagana newmanowska obrona, a tak-
ze pisma jego rewelacyjnego «przeciwnika», pasjonowaly lub przynajmnie;j
zaciekawialy Anglie tych czaséw tematem réwnoczesnie tak pociggajacym
i znienawidzonym, przedstawimy pokrétce relacje zachodzace migdzy
obydwoma «rywalami» oraz ich stanowiska wobec, bedacego przedmiotem
dyskusji, wybuchowego tematu.

William Ewart Gladstone (1809-1898) - o ktérym méwiono, ze zaden
cztowiek w Anglii nie byl gorgcej czczony 1 mocniej znienawidzony - jako
konserwatysta zostal szefem brytyjskiej partii liberalnej oraz cztery razy byt
premierem''”. Przez szesédziesiat lat byt jedna z najbardziej znaczacych po-
staci Izby Gmin, o przyktadnym zyciu, o ogromnej pracowitoséci, mitosnik
Dantego i thumacz na jezyk angielski Od Horacego. W swoim zyciu i w swo-
jej dzialalnosci okazywal jawny zmyst religijny i my$lat jako czlowiek Ko-
Sciola a oprécz tego jako polityk. Wystarczy powiedzie¢, ze tytul jego pierw-
szej ksiazki, wydanej w 1838 roku, brzmial: The State in its Relations with
the Church. Nie bez powodu, z obciazeniem jego pelnego zapatu przekona-
nia anglikanskiego, w sposob wojowniczy interesowal si¢ Soborem Waty-
kanskim I, polityka Stolicy Swu;tej 1 Piusa IX; sympatyzowatl z wtoskim Ri-

"8 OR 29. 4. 1990, 6 gdzie przytoczony jest ten cytat: «Por. Letters and Diaries of John Henry New-
man, XXIX, Oxford, 1961 nn., s. 85».
19 Zobacz takze List, adres, przypis 5.
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sorgimento i z Garibaldim az do napigtnowania jako «odrzucenia Boga» bur-
bonskiego rzadu Neapolu. PézZniej jednak odwotatl to i inne oszczerstwa
przeciwko Bourbonom - rozpgtane i rozpowszechniane przez Anglikéw
i Piemontczykéw z makiawelicznymi celami, aby nie méwi¢ o gwattownym
i tendencyjnym Protescie ludu Obydwu Sycylii miotanym przez neapolitan-
czyka Settembrini — wyznajac, Ze «napisat nie pojmujac»’

Nie mniej szlachetne byto (przynajmniej do 1874-1875) jego postgpowa-
nie wobec Piusa IX. Dnia 22 pazdziernika 1866 roku, polecony przez przyja-
ciela Manninga, prymasa Anglii, «wszechmocnemu» kardynatowi Antonel-
liemu, przez papieza Mastai Ferrettiego zostal zatrzymany na serdecznej
i dlugiej rozmowie w jezyku francuskim, z ktérej zredagowat on sprawozda-
nie. Podkresla w nim prostotg i serdeczno$¢ Papieza, przed przedstawieniem
tematéw rozmowy, w ktérej wloskie sympatie Piusa IX i jego otwarto$¢ na
rzady konstytucyjne moga zdumiewac tych, ktorzy ulegajac pewnej historio-
grafii, widza w nim tylko wroga Wloch i wolnosci. «W odniesieniu do jed-
nosci Wioch», relacjonuje Gladstone, «nie mial zadnych zasadniczych za-
strzezen; a nawet zdawal si¢ uznawac jg teoretycznie oraz zgadzac si¢ z tym,
ze s3 w niej praktyczne pozytki... Wyraznie skarzy si¢ na postepowanie wio-
skiego rzadu... ,,Ludno$¢ Wioch jest katolicka - stwierdzil, - lecz postgpowa-
nie Rzadu jest wrogie dla religii”... Jego Swiatobliwoé¢ dopuszcza ogélng
iskuteczna tendencj¢ naszych czaséw do rzadéw reprezentatywnych, nie
ujawnial zadnej odrazy do tego rodzaju formy rzadzenia; jednak stwierdzit,
ze we Wioszech wybory nie sa naprawde wolne...» 2.

Réwniez na poczatku swojej politycznej kariery byt nawet w stanie wy-
obraza¢ sobie mozliwo$¢ unii z Kodciotem Rzymu, jego antypatia do Ko-
$ciota katolickiego zrodzita si¢ ze stronniczej informacji o kurii rzymskiej
iz powierzchownej znajomosci koscielnej historii. Stusznie podkre$la Du-
puy, ze on «nigdy nie zblizyt sie do katolicyzmu od wnetrza w ciagu karie-
ry politycznej. By! politykiem, ktéry nauczyt si¢ poznawa¢ Kosciét Rzymu
tylko w swojej bibliotece, oczywiscie anglikanskiej, oraz poprzez rozmo-
wy, jakie prowadzil z kaptanami réwniez anglikanskimi. Jak Newman
w swojej pierwszej podrézy do Wioch, tak samo on przy okazji swoich po-
drézy trzymat si¢ z daleka od form kultu, z jakimi si¢ spotykat. Ale New-
man stopniowo zblizat si¢ do ludzi Kosciota katolickiego... i w konicu udato
mu si¢ zrozumie¢ go od jego wngtrza. Natomiast Gladstone katolicyzmem

' Por, M. Topa, Cosi finirono i Borboni di NApoli. Splendori e decadenza'di un’antica dinastia, Fio-
rentino, Napoli 1990.
2 Por, Martina 111, 6-7, z obszema bibliografia.
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interesowat si¢ tylko powierzchownie. Osadzat go poprzez raporty ambasad
i roze dokumenty koscielne. Dla niego lud katolicki przestal istnie¢ od sre-
dniowiecza i od tego czasu Ko$ciét Rzymu coraz bardziej ograniczat si¢ do
swojej hierarchii. Widzial go ,jako kierowany z géry przez grupke wio-
skich ksiezy”. Dla niego byl on Kosciotem, ktéry z uptywem czasu stawal
si¢ coraz mniej Kos$ciolem, aby by¢ tylko organizmem kierowanym w jed-
nolity sposéb przez Watykan»'2.,

Newman i Gladstone znali sie od mtodosci. Migdzy 1828 a 1832 ro-
kiem, jeszcze jako student Oksfordu, Gladstone, miodszy o osiem lat, «upa-
jat sie» - sa to jego stowa - «stuchaniem Newmana w kosciele St. Mary’s.
I pézniej wspominat: «W jego glosie wibrowala melodyjno$¢; byt pewien
urok w wyrazie twarzy i w tonie, gest ukazywat doskonatos¢, ktéra, w nad-
zwyczajnym stopniu, nadawala czar jego stowom». Powiedzial duzo wig-
cej: kazania tego, ktéry powinien byt by¢ okreslony jako imperial intellect
«sprawialy, Ze uwazat, iz w swojej pieknosci przekraczaly to, co ludzkie»...
Przez kilka miesigcy mial nawet pokuse nasladowania go, zostajac angli-
kanskim pastorem. Entuzjastyczny czionek Ruchu Oksfordzkiego od
pierwszych jego chwil, kiedy Newman przeszedt na katolicyzm byl tym tak
wstrzasniety, ze - wyzna pewnemu swojemu przyjacielowi - chodzit
«chwiejac sig, z miejsca na miejsce, jak pijany, ktéry stracit zmysty»'>.
Pomimo tego na zawsze zachowat tak gleboki szacunek dla Newmana, ze
moglby on skloni¢ kogo$§ wrgcz do przypuszczania, iz skierowaltby sie ku
wyznaniu wiary nawrdconego przyjaciela, gdyby nie byt pochtonigty swoja
pasja do kariery politycznej, dla katolika prawie niemozliwej w Zjednoczo-
nym Kroélestwie. Okolo dziesigciu lat po polemice, ktéra tutaj wspomina-
my, zaledwie dowiedzial si¢, ze Newmanowi ostabit si¢ wzrok, postal mu
mata lampe z mosiadzu, dotad starannie przechowywang na pamiatke tak
bardzo szlachetnego gestu; a w 1890 roku, juz osiemdziesigcioletni polityk
pospieszyl do Birmingham, aby przekaza¢ temu, ktéry w glebi duszy byt
stale jego przyjacielem, ostatnie pozdrowienie, gdyby bardo cigzki stan
umierajacego mu w tym nie przeszkodzii.

Gdy dwie osobistosci, tak mocno zwigzane dlugim wzajemnym szacun-
kiem, wstapity w szranki, oczywiscie zostaly do tego skionione bardzo po-
waznymi powodami.

Po wrzawie wywolanej przez europejska pras¢ i alarmach podnoszo-
nych przez parlamenty i przez m¢zéw stanu, wsréd nich przez Bismarcka,

2 Dupuy, 15.
2 Por. Chiminelli, 25, 104, 105.
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z powodu definicji Soboru Watykanskiego I o prymacie i nieomylnosci
Papieza, 1 pazdziernika 1874 roku Gladstone - jak juz wspominaliSmy -
ruszyt z pierwszymi potyczkami w polemice przeciwko nieomylnosci arty-
kulem w wptywowym przegladzie Contemporary Review. Po ponad mie-
sigcu w tym samym roku, opublikowat Vatican Decrees, broszure, ktérej
rozwiniety tytul brzmi: «Dekrety Soboru Watykanskiego w zwiazku
z obywatelskim posluszenstwem rzadowi. Protest polityczny». W niej,
oprécz namig¢tnego i religijnego przekonania kogos, kto wierzy w sprawe,
dla ktérej walczy, wije si¢ uszczypliwy docinek zirytowanego rozczarowa-
nia faktem, ze autor wierzyl, aczkolwiek niestusznie, iz za propozycjg kato-
lickiego episkopatu irlandzkiego przeciwko jego projektowi prawa dla
uniwersytetu Irlandii, stoi interwencja Piusa IX.

Zatroskany przede wszystkim o skutki, jakie definicje Soboru Watykan-
skiego I - «dekrety», jak on je nazywa - moglyby mie¢ w odniesieniu do
obywatelskiego postuszefistwa i wiernosci poddanych brytyjskiemu majesta-
towi uosabianego wtedy przez krélowa Wiktorie, Great Old Man stwierdza,
ze przez dwie definicje soborowe skonczyta si¢ wolno$¢ sumienia, poniewaz
odtad bedzie thumiona przez despotyzm jednego czlowieka. I dokladniej
oswiadczytl: Papiez upomina si¢ o nieomylnos¢ w dziedzinie wiary i moral-
nosci oraz wymaga calkowitego i absolutnego postuszefistwa od swoich
poddanych; ale poniewaz nie ma sfer zycia ludzkiego, ktére by nie podpada-
ty pod domeng moralnosci, w konsekwencji katolicy s, w mysli i w dziala-
niu, niewolnikami kogo$ drugiego..., dobitnie méwiac, zagranicznej wladzy,
Watykanu. Powraca, przez pewng analogie, $wiecki - i wielokrotnie wystg-
pujacy - dylemat: Sacerdotium et Imperium, Papiez i Panstwo.

3. PAPIEZ JEST ANTYCHRYSTEM

Ze wzgledu na autorytet tego, ktéry rzucal oskarzenie i na jego prze-
sztos¢ przyjazng dla katolicyzmu w bardziej antydogmatycznej postawie
Ruchu Oksfordzkiego, do ktérego przylaczyl si¢ od jego powstania, atak
wielu ludziom zdawal sie by¢ bardzo powazny. Szczegdlnie Newmanowi,
ktéry, aczkolwiek niechetnie, poniewaz w przyjazn z szczerym zwolenni-
kiem nie chcialby wtracaé jakiegos cienia nieporozumienia, czul, ze naleza-
o odpowiedzie¢ z dwéch powaznych powodéw: honoru i kaptanskiego
obowigzku. Wielu ludzi w Anglii sklonito sig, dzigki jego przyktadowi
ijego stowom, do przyjecia katolicyzmu. Jak mdégtby ich pozostawié¢ wy-
stawionych na niestawe, lub przynajmniej na podejrzliwosci opinii publicz-
nej, z powodu cigzkich oskarzen, dotyczacych ich politycznej lojalnosci,
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wlasnie w rosnacym klimacie nacjonalistycznym ery wiktorianskiej oraz
catkiem zywych wspomnien o obaleniu napoleonskiego imperium?

Ponadto, teraz, kiedy dogmat o nieomylnosci zostal zdefiniowany,
Newmanowi nie podobato si¢, ze przesady pewnych jego naiwnych lub
fanatycznych zwolennikéw - §wieckich, teologéw, ultramontanskich bisku-
poéw - przedstawiaty go w $wietle znieksztatcajacym - a w tym, co dotyczy-
fo stosunkéw z innymi wyznaniami, nienawistnym -, z czego najpelniej
korzystali anglikanie, ktérzy wlasnie w takiej krétkowzrocznej obronie
uzyskiwali nowy bodziec do atakowania go.

Zanim bedziemy méwic o papieskiej nieomylnosci i o sumieniu przed-
stawimy w pobieznej syntezie to, co, odnosnie tej polemiki, Newman my-
$lat o rzymskim papiestwie, poczynajac od Papieza, ktérego przez prawie
czterdzie$ci lat utozsamiat z kims bliskim Antychrystowi.

Ale dlaczego potaczenie tych dwéch tematéw: papieskiej nieomylnosci
i sumienia? List wtasnie zdemaskuje karykatury 1 zafalszowania - w czgsci
wynikie z pewnego mySlenia filozoficznego 1 naukowego, a w czgsci z po-
pularnej mentalnosci -, ktére dawaty sumieniu, a przeto wszystkim lu-
dziom, «prawo my$lenia, méwienia, pisania i dzialania zgodnie z wiasnym
rozumem i wiasnym usposobieniem, nie poswigcajac zadnej mysli Bogu»,
w ztudzeniu, ze sa niezawistymi «panami samych siebie». Zatem Newman
powoluje si¢ na istotny zwiqzek miedzy sumieniem a Bogiem, ktérego glos
czlowiek moze postrzega¢ w tym swoim najbardziej intymnym $wiecie. Na
tej drodze doszed! on do udowodnienia, ze absolutna i irracjonalna wolnos¢
sumienia przez Grzegorza XVI i przez Piusa IX zostala stusznie uznana za
deliramentum. «Z pewnoscia obaj Papieze wySmiewaja tak zwang ,,wol-
no$¢ sumienia”. Jednak nie istnieje zaden formalny dokument skierowany
do wszystkich wiernych, w ktérym, ze strony jakiegokolwiek Papieza, wy-
$Smiewa si¢ wazno$¢ doktryny dotyczacej prawa i obowiazku podazania za
tym Bozym autorytetem, warto powiedzie¢ za glosem sumienia, na ktérym
w rzeczywistosci JKosciél zostal zatozony»"*, Zdumiewajace rozdzialy
czwarty 1 piaty Listu o naturze sumienia: czynig one z autora jednego z
wspaniatych i profetycznych piewcéw nr 16 Gaudium et spes, konstytucji
duszpasterskiej Soboru Watykanskiego 1I, sobér, ktory, jak zaden inny w
ciggu wielu wiekéw, tak szczegétowo poglebil godnos$¢ sumienia. Co skio-
nito Newmana do zbadania tematu z tak wielka gtgbig?

W jego miodzienczych latach, czytajac dwéch anglikanskich teologéw
zXVII wieku, «zostalem zdecydowanie przekonany», opowiada nam

24 Zobacz List, V.
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Newman w Apologia pro vita sua, «ze Papiez byl Antychrystem przepowie-
dzianym przez Daniela, §wigtego Pawla i §wietego Jana...». «Jako pietnasto-
letni chiopiec tak catkowicie wchionatem ,,czysty protestantyzm”, ze dosze-
dtem do tego, iz w moim Gradus ad Parnasum'”, pod stowem Papiez, wy-
kreslitem takie tytuly, jak ,,Christi vicarius”, ,,sacer interpres’ 1 ,,sceptra ge-
rens” zastgpujac je tak bardzo wulgarmnymi epitetami, ze wstydzg si¢ je tutaj
przytoczy¢. Jako skutek tego dawnego przeswiadczenia pozostata plama na
mojej wyobrazni». «Jeszcze w Boze Narodzenie 1824 roku wyglositem ka-
zanie na temat Papieza, ktérego uwazalem za Antychrysta... Bylem przeko-
nany, na podstawie autorytetu protestanckich pisarzy, ze §wigty Grzegorz I,
okoto 600 roku, byt pierwszym Papiezem Antychrystem, chociaz, na przekor
tego, okazal si¢ takze wielkim i $wigtym cztowiekiem. Ale w 1832-1833 ro-
ku myslatem, ze Koéciét Rzymu ze sprawa Antychrysta zwiazat si¢ przez
Sobor Trydencki...». W nastgpstwie «statem si¢ mniej okrutnym w tej spra-
wie. Mowitem... o Kodciele Rzymskim, jako zwiazanym ,,ze sprawg Anty-
chrysta”, jako jednym ,z wielu Antychrystéw” przepowiedzianych przez
Jana, jako ,,bgdacym pod wptywem ,.ducha Antychrysta”, jako o majacym
wyglad ,,bardzo anty chrzeécijanski” i ,,niechrzescijanski”...»'?®. Nie bez po-
wodu w 1841 roku zostal oskarzony przez swoich towarzyszy religijnych
0 to, ze nie akceptowal anglikanskich Homelies, ktére glosity: «Biskup Rzy-
mu jest Antychrystem!». Odpowiedziat w Tract 39, ze sposéb wyrazania sig¢
Homelies jest przestarzaly, bezpodstawny, bez mocy obowiazujacej'?’.
A jednak zaledwie przed rokiem (1840) pisal do przyjaciela: «Jestem zanie-
pokojony watpliwosciami, czy w moich pismach nie wypowiadatem si¢ zbyt
mocno przeciwko Rzymowi, jakkolwiek my§lalem, Ze robitem to w pewnego
rodzaju dobrej wierze... Pomimo to w dalszym ciagu zasadniczo podtrzymy-
walem wszystko to, co powiedzialem przeciwko Rzymowi w Prophetical
Office... Wierzylem, ze to my mamy w Kosciele anglikanskim sukcesj¢ apo-
stolska i taske sakramentow... Zaczalem pragna¢ zjednoczenia migdzy Ko-
sciolem anglikanski i Rzymem, jezeli, i kiedy, stanie si¢ to mozliwe; i robi-
tem, co mogtem, aby odmawia¢ tygodniowe modlitwy w tym celu»'?,
Mogliby$my postawi¢ sobie pytanie jak to jest, ze Newman, ten wielki
1acerrimus veritatis investigator — aby postuzy¢ si¢ stowami Piusa XII -,

' Podrecznik jezyka tacifiskiego, uzywanego w szkolach angielskich, pierwotnie napisany, w 1702
roku, przez luksemburskiego jezuitg Paula Alera.

% Por. Apologia, T, 111, i 11 (23, 141-143, 72-73).

2 Por. The Oxfords Movement. Wybér z Tracts for the Times pod redakcja W. G. Hutchisona, Londyn
1906, 261.

% Cytowane przez samego Newmana w Apologii, 111, 142-143.
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przez czterdziedci lat musial dochodzi¢ do zdania sobie sprawy, ze Papiez
nie jest Antychrystem. Chociaz Newman w 1841 roku, apertis verbis i na
pi$mie, potepit jako «anachroniczng i bezpodstawng» wiar¢ w to, ze «Pa-
piez jest réwny Antychrystowi», jednakze, kontynuuje w Apologii, «moja
wyobraznia byla przytepiona przez skutki takiej doktryny do roku 1843.
Z mojego umystu i z mojego rozsadku znikla ona juz przedtem, ale pozo-
stawata we mnie idea jako pewnego rodzaju falszywe sumienie»'?. Bezu-
stanne i namietne poszukiwanie, owoc intelektualnej ascezy, ktéra wyma-
gata od niego bolesnych wyrzeczen, doprowadzito go, krétko przed nawré-
ceniem (1845), do przyjecia, sercem wreszcie wolnym, papiestwa, ktéremu,
migdzy innymi, poswigci krétkie kazanie, Cathedra sempiterna’, o rzad-
kiej piekno$ci, trudnej do odnalezienia w ogromnej przeciez literaturze
dwudziestu wiekéw na ten temat.

4. W DRODZE DO RzZyMU

«Kiedy bytlem w peini przekonany, ze Kosciét Rzymu byl jedynym
prawdziwym Kosciotem», wyznaje Newman, «wstapilem do niego». Droga
«posuwajac si¢ naprzdd i cofajac sig, jak przyptyw i odplyw morza», nie
byta tatwa. Chociaz musialo minaé czterdziesci lat zanim zdat sobie spra-
we, jak «bezpodstawna» byta wiara, ze Papiez jest rdwny Antychrystowi,
potrzebne byly mu dalsze dwa lata (1843), aby uwolni¢ si¢ od swojej «za-
¢mionej wyobraZni, jaka byta na skutek tego rodzaju doktryny»'?'. Ostatnie
dziesie¢ lat przed nawréceniem opisuje (8-9 pazdziernika 1845) w sposéb,
ktéry ma w sobie co§ niemal malowniczego, gdyby nie chodzilo o jego
najglebsze i przeciwstawne uczucia religijne w ich przemiennym nastgpo-
waniu po sobie: «Przez pierwsze z dziesigciu cztery lata (do dnia swigtego
Michata 1839 roku) uczciwie pragnalem faworyzowaé Koscidét Anglii
kosztem Kosciota Rzymu. Przez nastgpne cztery lata (1839-1843) pragna-

29 por. Apologia, 1, 23-24.

130 Cytowane przez Jaki, 227-229: jedno z dziesigciu kazan wygloszonych w Irlandii w 1852 roku,
kiedy zostal zaproszony do wygloszenie konferencji z uwagi na miejscowy Uniwersytet Katolicki:
«Jestem mocno przekonany i — poniewaz mogg odwolaé si¢ do bogatego $wiadectwa historii, ktéra
przyznaje mi racj¢ — bedg zawsze stanowczo potwierdzat, ze, w sprawach dotyczacych prawdy i bledu,
nie ma niczego prawdziwie stalego w calym s$wiecie, niczego, co byloby rozstrzygajace i skuteczne,
z wyjatkiem stowa Papieza, stowa tego, ktéremu zostaly powierzone klucze krélestwa i kierowanie
owczarnig Chrystusa. Stowo Piotra jest dzisiaj, jak bylo zawsze, rzeczywistym autorytetem, nieomyl-
nym, kiedy naucza, odpowiednim, kiedy nakazuje, zawsze dla kierowania w madry i widzialny sposéb
w swoim zakresie, nadajac pewno$¢ temu, co jest prawdopodobne i przekonanie temu, co jest pewne.
Zanim przeméwi, takze naj$wigtsi moga btadzi¢; potem, jak przeméwit, najbardziej uzdolnieni powinni
by¢ postuszni...».

B por. Apologia, IV, 1, 111 (178, 23, 142).

124



tem faworyzowa¢ Koscidt Anglii bez szkody dla Koéciota Rzymu. Na po-
czatku dziewiatego roku (Sw. Michat, 1843) zaczalem watpi¢ w Kosciot
Anglii i zrezygnowalem z wszelkich obowiazkéw klerykalnych; a co pisa-
lem i robitem pézniej byto uwarunkowane prostym pragnieniem nie wyrzga-
dzania mu zadnej szkody, nie faworyzowania go. Na poczatku dziesigtego
roku otwarcie zamierzalem opusci¢ go, ale z calg szczero$cig mowilem do
moich przyjacidl, ze mialem ten zamiar. Wreszcie, podczas ostatniej poto-
wy tego dziesiatego roku, bylem zajety pisaniem ksiazki (Studium o rozwo-
ju doktryny) w obronie KoS$ciota rzymskiego i posrednio przeciw Koscio-
towi anglikanskiemu'*%».

Straszne pytania, jakie ngkaja go w tych latach drgczacego poszukiwa-
nia: «Jedynym problemem jest ten: czy ja moge (pytanie jest osobiste; nie:
czy kto$ inny, ale czy ja mogg) zbawi¢ moja dusz¢ w Kosciele anglikan-
skim? Czy ja bedg zbawiony, gdybym tej nocy musial umrze¢? Czy jest dla
mnie grzechem S$miertelnym, jezeli nie przejd¢ do innej wspdlnoty [te]
rzymskiej]?»'**. Niepokéj dobrze zostal wyrazony w liscie, jaki wiasnie
wtedy wystal do siostry Jemimy, zaniepokojonej mozliwym przejsciem
brata na katolicyzm: «Co zrobilem, aby zosta¢ opuszczonym przez Boga?
Dlaczego pozwala mi obra¢ zlg drogg, jezeli ta, na ktéra wkroczytem, pro-
wadzaca do Rzymu, jest rzeczywiscie zta?... Ustawicznie prosz¢ Pana, aby
pozwolil mi zrozumie¢, czy jestem ofiarg ztudzenia. W kim moge poktadaé
nadzieje, jezeli nie w Nim?... Wszystko jest przeciwko mnie»'*,

Weczesniej, w Lectures on the Prophetical Office’- pierwszym «angli-
kariskim dziele», jak lubit je okresla¢ H. Urs von Balthasar'*, i kt6re zosta-
lo wydane w Londynie w 1837 roku — Newman ubolewa nad inwazjg pa-
piestwa w dziedzinie osobistej wolnosci, naduzywajac wiadzy, ktéra zosta-
ta mu dana po to, aby stuzy¢, w ten sposéb oddalajac si¢ od ewangelicznej
wolnosci, aby popas¢ w alienujaca religi¢ prawa, wiasciwie starego przy-
mierza. «Romanizm», pisze doslownie wikariusz z St. Mary’s, «swoim

™ Apologia, IV, 211. Odnoénie stawnego Studium zobacz rozdz. 111, 1 (i odnosne przypisy) niniejszego
Wprowadzenia. W nim Newman ujawnia si¢ «nie tylko jako pierwszy teolog, ktéry poswigca wielkg
i ciagla uwage wielkiemu tematowi rozwoju doktryny chrzescijafiskiej», ale jego rozwiazanie w sumie
jest najlepszym wsréd osiagnigtych przez innych uczonych. Por. L’interpretazione dei dogmi, Dokum-
net migdzynarodowej Komisji teologicznej, w Civilta Cattolica 1 (1990), 171-173 (I sette criteri di J.H.
Newman). '

13 Apologia, IV, 257. O tym, co oznaczalo dla Newmana grzech, zobacz rozdz. 1,1 niniejszego Wpro-
wadzenia.

1% Zobacz wyzej, rozdz. II, przypis 12.

% Por. Apologia, 111, 140, 142 passim.

"% Por. BAlthasar, 17-18.
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roszczeniem nieomylnos$ci obniza poziom i jakos$¢ postuszenstwa Ewange-
lii oraz zniewaza jej charakter tajemnicy i swigtosci, i to na wiele sposo-
béw... Rzym segreguje nasze obowiazki i wynagrodzenie za nie, rzeczy,
w ktére trzeba wierzy¢, czyny, ktére nalezy odrzucié, sposoby podobania
sie Bogu, to, co powinno zosta¢ ukarane i to, co natomiast powinno zostac¢
przebaczone, i to wszystko z taka skrupulatnoscia, zeby pojedynczy czlo-
wiek, zeby tak powiedzie¢, doktadnie wiedzial, w jakim punkeie si¢ znaj-
duje w swojej pielgrzymce do nieba... Chrystusowi podoba si¢ szczera
stuzba..., bez mierzenia tego, co jest wymagane... W systemie rzymskim
jest bardzo mato miejsca dla takiego nieswiadomego oddania. Kazdy czyn
w nim ma nagrodg, kazdy metr Ziemi Obiecanej jest dokladnie zaznaczony
na mapie, wszystkie drogi sa wskazane, jak gdyby istniala wiedza, ktora
uczy zdobywac niebo. W ten sposéb chrzescijanska swigtos¢ traci swoja
Swiezos¢, swojg moc i swoje pigkno, zastyga w programowych postawach,
ktére bytyby pigkne wtedy, gdyby byty bezwiedne»’

Naturalnie Newman byt lepszego zdania, kiedy nauczyl sie poznawac ka-
tolickich $wigtych; wtedy mégt stwierdzi¢ z sympatyczng bezczelnoscia:
«Nam Anglikom podobaja si¢ meskos¢, Smiato$¢, konsekwencja, prawda.
Rzym nigdy nas nie pozyska, dopdki nie nauczy si¢ tych cnét i nie wprowa-
dzi ich w czyn; potem bedzie mogt nas pozyskac, ale gdy przestanie by¢ tym,
co dzisiaj rozumiemy przez ,Rzym”, tylko prawem, nie ,,sprawowaniem
wiladzy nad nasza wiara”, lecz zdobywaniem i posiadaniem naszych uczué
w wigzach Ewangelii. Dopdki nie przestanie by¢ tym, czym praktycznie jest,
jakiekolwiek porozumienie migdzy nim a Anglia nie jest mozliwe, ale kiedy
si¢ zreformuje (a kto odwazy si¢ powiedzie, ze tak rozlegta czgs¢ chrzesci-
janstwa nie bedzie mogla si¢ zreformowac?) wtedy bedzie obowiazkiem na-
szego Kosciota wej$é we wspéinote z Kosciolami kontynentu...» .

Ecclesia semper reformanda: dla Newmana nie istniata «zasada wyzsza»
od tej, do tego stopnia, ze «nie oSmielatem si¢ dziata¢ przeciwko mojemu
sumieniu», dla ktérego «zwrécitem si¢ o ochrong¢ do cechy Swietosci»™.
Swictos¢ jest whasnie najstarsza z czterech cech lub podstawowych wihasci-
wosci (jeden, $wiety, katolicki, apostolski), jakie znajduja si¢ w wyznaniu
wiary i jest wspdina juz od poczatku potowy II wieku'’. Jak méwi Congar,

37 Tamze. Balthasar w przypisie precyzuje: «Opublikowane prze Newmana w Via Media, 1 (1891),
102-103: cytat zostal skrécony».

'* Stowa napisane przez niego w British Critic w 1840 roku i ktére on sam przytacza w Apologii, III,
147-148.

% Apologia, 1V, 172.

140 por, Denzinger, 1-5, 10-11, 41-42.
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«Newman mégt zostaé katolikiem bez wyrzekania si¢ koscielnych zrédet
swojego anglikanskiego okresu... Kosciét nie jest przede wszystkim syste-
mem ani instytucja: zasadniczo jest on utworzony przez zwiazek scistej taski
Bozej z ludZmi i ktérych taczy w jedno cialo. Tak wigc Newman glosi, ob-
wieszcza walke o swigtosé, wprowadzajac przez to do swojej eklezjologii
zasade osobowa... Ponadto jest on przede wszystkim tym, ktéry w XIX wie-
ku lepiej, niz ktokolwiek, inny poznal czynne mozliwosci $wieckich, usitu-
jac zaangazowac ich udzial w misji Kosciota. Nie pojmowat ,,Kosciota stu-
chajacego” jako biernej masy naprzeciwko , Kosciota nauczajacego”: Kosciot
nauczajacy jest Kosciotem kiedy naucza. W koncu przyjqt dogmat z 1870
roku nie oddzielajqc nieomylnosci Papieza od nieomylnosci catego Koscio-
ta: Securus iudicat orbis terrarum: caly $wiat (Kosciét) wydaje sady
z pewnoscia»'*'. Teza bardzo obecna u naszego autora.

Aby powrdci¢ do «§wigtych», ktérych Newman potrafil docenia¢ w orto-
doksyjnej koncepcji katolickiej, kiedy przylaczyt si¢ do Rzymu, «kornczy»
swoje najstawniejsze dzieto, Apologie, «odwotujac si¢ do autorytetu... pew-
nego Ojca», $wietego. Wiasnie Filipowi Neri «nie podobato sie mie¢ do czy-
nienia z ludzmi dwulicowymi... Byt zdecydowanym wrogiem ktamstwa czesto
przypominat swoim duchowym dzieciom, aby sie go wystrzegali jak zarazy.
To s zasady na mocy ktérych dziatalem zanim zostalem katolikiem; sg to
zasady, ktére, mam nadziej¢, beda mnie podtrzymywaty i mna kierowaty az
do $mierci. Zakonczylem t¢ mojg histori¢ imieniem $wigtego Filipa i w dzien
swietego Filipa..»'*,

Po pojednaniu si¢ z $wigtymi i po mozolnym wejsciu w tozysko rzeki
Kosciota Rzymu, byt bardzo $§wiadomy tego, Zze pomimo wyraznych wy-
magan Ewangelii, nie rzadko nie przejmujemy si¢ nimi i trwamy w ocig¢za-
lodci, jezeli nie zainterweniuje miarodajny glos, aby nami potrzasnac.
W dodatku jego ciagle studia historyczno — patrystyczno - teologiczne po-
woli o$wiecaly go o niezastapionej funkcji Kosciota katolickiego apostol-
skiego rzymskiego i papiestwa od niego nierozerwalnego, chociaz «nowa-
torstwa rzymskie» przez kilka lat sprawialy mu powazne trudnosci.

5. ZAWSZE z RZYMEM, POMIMO WSZYSTKO

Po nawréceniu zawsze byl z Rzymem, jednak nie rezygnujac z swojej
nieprzepartej i madrej szczerosci wobec kogokolwiek, ani z niektérych «sta-

! Por. Congar, 436-437, gdzie cytuje dzieta Newmana, na ktére si¢ powoluje. Zobacz takze List, VIII,
przypis 14 i IX, przypis 30.
42 Apologia, V, 310-311.
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rych zarzutéw» przeciwko naduzyciom rzymskich PapieZym. Jednym sto-
wem, «regula wyzszg od jakiejkolwiek» innej, ktdrej zawsze byl postuszny
z religijnym szacunkiem, przed i po 1845 roku, byla regula, ktora mu nigdy
nie dawata swobody «dziatania przeciwko mojemu sumieniu»'*, W goracej
dyskusji, jaka nastapita po odnowieniu katolickiej hierarchii w Anglii (1850)
i po ludowych rozruchach No popery (przecz z papiestwem!), Newman bro-
nit stusznych racji papieskich rozporzadzen'* z takim poczuciem humoru, ze
1. Ker, jego najlepszy zyjacy historyk, o$mielil si¢ poréwnac¢ go do humoru
dwdch najwigkszych krytykdw mieszczanstwa epoki wiktoriafiskiej, chken—
sa i Amolda. Ale, w ogdlnosci, Rzym i angielskie wladze koscielne'*
zawsze byly mu wdzigczne: okreslat on to jako swoje «meczenstwor. Co sie
tyczy Balthasara, czternascie lat przed wyznaczeniem go przez Jana Pawla II
do purpury, odwazy! si¢ on napisa¢: «Tajne postgpowanie Swigtego Oficjum,
okreslone przez kardynata Fringsa na Soborze Watykanskim II jako przeciw-
ne wszelkiemu naturalnemu prawu osoby, i wywolana przez nie tendencja do
nikczemnego donosicielstwa, zatruto na ponad wiek duchowy klimat Koscio-
la, zmuszato umysty, ktére nie pozwalaly si¢ zatruwac, do wysitkéw psycho-
logicznego, prawie nadludzkiego heroizmu, jak tego dowodzi grupa czterech
nazwisk, ktérych dzieto zaledwie unikneto potgpienia: Newman, Blondel, de
Lubac, Teilhard»'*".

6. DOCZESNA WLEADZA PAPIEZA

«Nienawi$¢ za wszystkie btedy Ramblera’* spada na mnie, tym bardziej,
ze przez pewien krotki okres czasu bylem wydawca tego czasopisma i, jako
taki, w pewnej mierze uczestniczylem w nieprawidlowosciach wydawcéw,
ktérzy mnie poprzedzali i tych, kt6rzy nastapili po mnie. Skutkiem tego

13 Zobacz List, 111, 5 { IV, 2.

1% Por, Apologia, IV, 172.

145 por. Ker 1, 381-382; Chiminelli, 138-139, przypis 35. Przeméwienie zostalo wygloszone na pierw-
szym synodzie w Oscott (13 lipca 1852 roku), pod przewodnictwem Wisemana. W uszach kogo$
wspélczesnego przeméwienie mogloby przybra¢ tony klopotliwego triumfalizmu, na ktéry Newman byt
do tego stopnia alergiczny, ze mogiby zawstydzi¢ najbardziej zapalonych dzisiejszych antytriumfali-
stéw. Zreszta, wiasnie w 1850 roku, mianowicie w roku odnowienia hierarchii, przeméwieniu, ktére
wywolalo wrzawg, pewien biskup przepowiedziat dla angielskiego Ko$ciota katolickiego «zerwanie si¢
na nogi i wskrzeszenie wielkiego ludu». Innym j¢zykiem, Newman powiedzial te same rzeczy, opisujac,
najpierw, garstke wiernych, gens lucifuga, lud, ktéry uciekat przed $wiatlem, podczas trwania penal
times, czaséw przeSladowan, w ktérych katolicy i kaptani musieli si¢ ukrywaé. Nastepnie, oto, Second
Spring, wydobywanie si¢ nowej wiosny, ktéra zwiastuje nowe i zwalczane kwitnace cele nadziei.

16 Zobacz powyzej rozdz. 11, 3-5.

7 Balthasar, 285.

18 Zobacz powyzej rozdz. 11, 3 i przypis 30.
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wszystkiego jest to, ze, bardzo daleki od uznawania siebie za dobrego pra-
cownika wspdélnego dobra, ci, ktérzy sa zwierzchnikami, spogladaja na mnie
podejrzliwie, jak gdybym byl sprawca rzeczywistego zla. Mysla tylko
o zniechgcaniu mnie... Powodem, dla ktérego wcale nie pisatem, od 1859 do
1864 roku, byt afront doznany przeze mnie w zwiazku z Ramblerem... Inna
okoliczno$¢, powstata z aktualnego wydarzenia, rozszerzyta t¢ swiadomos¢
podejrzenia. W obecnej chwili, w Rzymie, doczesna wladza jest gléwng
sprawa. Ale ja, myslac, ze oni [mianowicie jego przeciwnicy na brzegach
Tybru i Tamizy] byli obowiazani do oparcia si¢ raczej na rozumie - lepsza
obrona - niz na mieczu, - ktérego nie posiadaja - jestem raczej obojgtny
w tym wzgledzie. I ta moja obojg¢tnos¢ zostala wyolbrzymiona do tego stop-
nia, ze spowodowano, iz uchodze za wspélnika Garibaldiego»'*.

Czy, aby zapewni¢ Pope’s real power, - uzywajac stéw Newmana - byta
akurat niezbgedna wladza doczesna? Czy polityka obrony realnej niezalez-
nosci Kosciota, bezspornie koniecznej, za pomocg instrumentéw politycz-
nych, zwtaszcza z sitami zbrojnymi, «mieczem», nadal byta wazna w XIX
wieku? Nie byla nia zawsze, nawet w przesztosci. Jednakze «u wigkszosci
katolikéw tego czasu utrzymywato si¢ przekonanie, ze duchowy autorytet
Papieza bylby narazony na ryzyko, gdyby przestat on by¢ doczesnym
wiadca»'*’. Trzeba mieé na uwadze, ze pogmatwane nastgpowanie po sobie
wydarzen historycznych, ktére akcentowaty uciazliwe godziny wioskiego
Risorgimento i agoni¢ doczesnego panowania Papiezy, chociaz z powodu
odmiennych intereséw, bardzo interesowaty takze obywateli Zjednoczone-
go Krélestwa, anglikanéw antypapistéw lub katolikéw ultramontanistéw.

Co dotyczy Newmana, jego «zainteresowanie» Garibaldim ograniczato
sig, zeby tak powiedzie¢, do udziatu, jaki Generat brat na siebie, w doprowa-
dzaniu do upadku tego, co jeszcze pozostawato z doczesnej wiadzy Papiezy.

' Por. Dziennik intymny, 42-43 (21 stycznia 1863); 65 (14 pazdziernika 1874). Jakie ukryte i nicjasne
przyczyny daly wyraz tej ostatniej opinii, trudno powiedzie¢. Jest prawda, ze angielscy i rzymscy ul-
tramontanisci puscili w obieg niska insynuacjg (moze takze przez nich uznawana, w dobrej wierze, za
odpowiadajaca rzeczywistoéci), ze stawny juz Ojciec oratorianin, wlasnie w §wigto swojego zalozyciela
$w. Filipa w roku 1860, wygtosil kazanie «dla poparcia Garibaldiego». Kazanie Newmana zostato wy-
gloszone dokladnie w okolicznosci wskazanej przez jego potwarcéw, ale jedynie dla skomponowania
panegiryku o §w. Filipie i dla proszenia, w zakoriczeniu kazania, tych, ktérzy go stuchali, o modlitwg za
oratorianéw, ktérzy posiadali pigtnascie doméw na Sycylii, ktéra «teraz», powiedziat dostownie, «zo-
statla opanowana przez doSwiadczonego generata». W istocie, Garibaldi zszedt na lad w Marsala
11 maja 1860 roku: dzien §w. Filipa przypadal 26 maja, zatem inwazja zostala rozpoczgta niedawno.
W konsekwencji Newman nie wyglaszat kazania «dla poparcia Garibaldiego», ale po prostu wspomniat,
w swoim kazaniu, o «do§wiadczonym generale» dokonujacym inwazji na Sycylig.

"0 Por. Ker 1, 498. Bardziej zdecydowany jest M.R. O’Connell w Jaki, 86: «Zdemaskowanie agresyw-
nych planéw kréla Piemontu i jego satelitéw w stosunku do Panstw papieskich stato si¢ (w XIX wieku)
dla wielu katolikéw, w Anglii i gdzie indziej, testem prawdziwej religii».
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Zatem nie mégt nie odpowiedzie¢ na smutny apel swojego biskupa, monsi-
gnora Ullathorne’a, ktéry na koticu lata 1866 roku zarzadzil, ze w calej jego
diecezji Birmingham, zblizajace si¢ $wigto Matki Bozej Rézancowej bedzie
obchodzone szczegdlnie uroczyscie i1 Ze «w kazaniu, podczas Mszy, kazno-
dzieja powinien pouczy¢ swoich wiernych o ich powinno$ciach w stosunku
do Stolicy Swigtej oraz o szczegélnym obowigzku, jaki mamy w tych cza-
sach, modlenia si¢ w intencji Piusa IX»'"!. I dlatego dnia 7 pazdziernika
1866 roku Newman wygtosit kazanie na temat «Papiez i Rewolucja», ktdre
potem kazat natychmiast wydrukowaé.>>,

Odmawiajac «mieszania Wikariusza Chrystusa z takim czy innym
stronnictwem ludzi», potwierdzil miedzy innymi swojg dawng ide¢. Na
przyktad, kiedy zamiary Garibaldiego odnosnie Rzymu budzily coraz wigk-
szy niepokdj i wigkszo$¢ katolikéw, w pierwszym rzedzie ultramontani-
stow, byla przekonana, ze autorytet Papieza zostalby powaznie oslabiony,
gdyby zostal pozbawiony swojej wladzy doczesnej, geniusz Newman byt
naprawdg profetyczny. Powiedzial on, ze gdyby wladza doczesna zostata
usunigta, «rzeczywista wiadza Papieza [mianowicie duchowa]... stalaby sig
silniejszq i bardziej trwalq, jaka nigdy nie byta w przesziosci»'™.

51 por, Kre 1, 595-596: Newman e liberalismo, M. R. O’ Connella, w Jaki, 83-96; V. Gambi, Newman e
Garibaldi, w Vita Pastorale 11 (1992), 100-103, przypis 5.

32 The Pope and the Revolution w Sermons Preached on Various Occasions, Longman, Londyn 1921.
Pierwsze wydanie kazania pochodzi z 1867 roku, dedykowane ni mniej ni wigcej, kardynatowi Mannin-
gowi, ktéry na temat doczesnej wladzy Papiezy miat zupetnie odmienne zdanie od pogladu Newmana.

33 Por. Ker 1, 498 i odnosne cytaty, w ktérych Newman pozwala sobie nawet wyrafinowang ironie na
temat Garibaldiego: LD XIX, 308-309; 401-402. Wydaje si¢ stysze¢ A. Manzoniego, ktéry («przekona-
ny, ze utrata wladzy doczesnej powinna opatrzno$ciowym wymiarem Koéciola, ktéry, uwolniony od
wszelkiej troski doczesnej, méglby lepiej sprawowaé swoja wladzg duchows i lepiej dostosowaé sie do
regut swojego Boskiego Zalozyciela») pisal do Rosminiego: «Wieczno$¢ wladzy duchowe;j jest domeng
wiary: zatem nie moze myli¢ si¢ z wladza doczesna, ktéra jest przypadkowa: tej kiedy$ nie bylo: wzra-
stata, umniejszata si¢, mogtaby si¢ skoficzy¢, a przez to Koscid! niczego by nie stracil». Istotnie Man-
zoni, ktéry mial «bardziej, niz kiedykolwiek, whitego w glowe éwieka Rzymu», nazajutrz po nawrdce-
niu si¢ Newmana (z ktérym chcialtby si¢ spotka¢ w Mediolanie w towarzystwie Rosminiego) pisat do
w 1846 roku w liscie do wspélnego przyjaciela: «Jestem pewny, ze Pan rozmawial z wielkim Neofitq
o moim gtebokim i tkliwym szacunku dla niego; o serdecznej trosce, z jaka razem $ledzili$my i liczyli-
$my jego kroki do Kosciola i o ogromnej pociesze, jako doznali$émy na wiadomo$é, ze Bég zwyciesko
przyciagnat go i tak serdecznie przyjat dla jego ocalenia i in aedificationem multorum, multorum, mul-
torum» (por. A. Manzoni, Epistolario, pod redakcjg Sforzy, Carrara, Mediolan 1882, tom II, 224; Chi-
minelli, 34 przypis 33; U. Colombo, Alessandro Manzoni, Cinisello Balsamo 1985, 275, 273, 270).
Takze Dollinger w 1861 roku przewidujaco zglaszal anachroniczny charakter wiadzy doczesnej, ukazu-
jac, ze nie jest ona istotnie zwigzana z katolickim pojeciem papiestwa. Jego wielki wolumen zostat
bardzo przychylnie przyjety przez Piusa IX, ale nienawistnie przez ultramontanistéw (por. Aubert
XXI/1, 154). Przed dwudziestu siedmiu laty (1837) tego rodzaju idea zaswitata anglikaninowi Newma-
nowi, gdy czytal przegladzie British Critic artykul o Lamennais (por. Ker 1, 148-149).
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Nie chcac «miesza¢ Wikariusza Chrystusa z takq lub inng partig ludzi»,
potwierdzil migdzy innymi swéj dawny poglad. Na przyktad, gdy zamiary
Garibaldiego odnosnie Rzymu stawaty si¢ coraz bardziej niepokojace
i wigkszos¢ katolikow, w pierwszy rzedzie ultramontanistéw, byto przeko-
nana, ze autorytet Papieza bytby powaznie ostabiony, gdyby zostal pozba-
wiony doczesnej suwerennosci, geniusz Newmana byt rzeczywiscie profe-
tyczny. Powiedziat on, ze gdyby doczesne panowanie zostalo wyelimino-
wane, «realna wiadza Papieza [mianowicie wladza duchowa]... stalaby sig
silniejsza i bardziej trwata, jaka nigdy nie byla w przesziosci»'**

Newman byl odwaznie roztropny w swoim przeméwieniu wygloszonym
17 pazdziernika w Birmingham. Wiedzial, ze ma wielu stuchaczy i czytel-
nikéw, ktérych liczba znacznie wzrosta po opublikowaniu przed dwoma
laty Apologii. Jeszcze lepiej znana mu byt kasliwos¢ jego krytykéw wsrod
szeregéw ekstremistow w Rzymie i na wyspie. Zatem stosowat do zarza-
dzenia swojego biskupa: przedstawial «powinnosci katolikéw wobec Stoli-
cy Swietej» i «<obowiazek modlenia si¢ za Papieza»:

Grzegorz I postal na t¢ wyspe misjonarzy... Nieco ponad dwadziescia lat
temu (1850) my Anglicy byliSmy zgromadzeniem jednostek: Papiez, Pius
IX, potaczyl nas, uczynit z nas jedno spoteczne ciato... Wobec mnie wyko-
nat wielki gest... wzywajac mnie do Rzymu (w latach 1846-47)... Pius IX
jest osoba, ktdra si¢ kocha od pierwszego wejrzenia, ktéra, dzigki jego po-
wierzchownosdci 1 jego glosowi bierze gérg¢ nawet nad swoimi wrogami...
Prezencja Piusa IX podbija a jego pamig¢ doprowadza do zmieszania nawet

1% Por. Ker 1, 498 i odnosne cytaty, w ktérych Newman pozwala sobie nawet na subtelna ironig
w stosunku do Garibaldiego: LD XIX, 308-309. Zdaje sig, ze slyszymy A. Manzoniego, ktéry («prze-
konany o tym, ze utrata wladzy doczesnej powinna by¢ norma Kosciota, ktéry, uwolniony od wszelkich
trosk ziemskich, méglby lepiej wykonywa swojq wiadz¢ duchowa i lepiej dostosowywac si¢ do naka-
26w swojego Boskiego Zatozyciela») pisal do Rosminiego: «Wieczno$¢ wiadzy duchowej jest sprawa
wiary: a wigc nie mozna jej myli¢ z wtadza doczesna, ktdra jest przypadkowa: przez jaki$ czas jej nie
byto: wzrastata, umniejszata si¢, mogtaby przesta¢ by¢, przez to Kosciét nie ponidstby uszczerbkux.
Istotnie Manzoni, «bardziej niz kiedykolwiek, mial wbity w glowe gwdZdZ Rzymu», zaraz po nawréce-
niu Newmana (z ktérym pragnat si¢ spotkaé w Mediolanie w towarzystwie Rosminiego) pisal w liScie
do wspdlnego przyjaciela: «Jestem pewny, ze bgdziesz rozmawial z wielkim Neofitq o mojej glebokiej i
tkliwej czci dla niego; o serdecznej trosce, z jaka razem $ledzili$my i liczyliémy jego kroki do Koéciota
i o wielim pocieszeniu, jakiego doznaliémy na wiadomo$¢, ze B6g zwycigsko przyciagnat go i tak bar-
dzo milosnie przyjat dla jego zbawienia i dla zbudowania wielu, wielu, wielu» (por. A. Manzoni, Epi-
stolario, pod redakcjg Sforzy, Carrara, Milano 1882, tom II, 224; Chiminelli, 34 przypis 33; U. Colom-
bo, Alessandro Manzoni, Cinisello Balsamo 1985, 275, 273, 270). Takze Dollinger w 1861 roku
w swojej przenikliwosci wypowiedziat si¢ o anachronicznym charakterze doczesnej wiadzy, ukazujac,
e nie wigZe si¢ ona istotny sposéb z katolickim pojeciem papiestwa (zobacz Suplement 2, Newman e
Déllinger). Jego wielki tom zostat bardzo przychylnie przyjety przez Piusa IX, ale z odraza przez ul-
tramontanistéw (por. Aubert XXI/1, 154). Przed dwudziestu pigciu laty (1837) tego rodzaju idea zaswi-
tata anglikaninowi Newmanowi, czytajac w British Critic artykul o Lammenais (por. Ker 1, 148-149).
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rzetelny i zdecydowany umyst angielskich protestantéw... JesteSmy wzy-
wani, aby si¢ modli¢ za Rzym jako stolice nie tylko duchowego rzadu Pa-
pieza, ale takze doczesnego. JesteSmy wzywani do zanoszenia modiéw
0 to, aby nadal byt on krélem Rzymu... Rzymianie odkryja, ze Papiez jest
ich rzeczywista wielko$cia... Babilonia znikta, Memfis znikl, Persepolis
znikta, Rzym zniktby, gdyby Papiez z niego odszedl... Przypuszczamy, ze
Papiez utraci swoja wtadz¢ doczesna i powrdci do sytuacji wielkich Papie-
zy (wygnancow) przeszlosci. Czy moze z tego powinni bysSmy wysnué
wniosek, ze on i Kosciét zostaliby zniszczeni? Nigdy! Mowic, ze Koscidt
mogltby zniknag, lub, Ze moze zabrakna¢ stolicy Piotra, znaczyloby zaprze-
cza¢ wierno$ci Wszechmogacego Boga Jego wlasnemu stowu: «Ty jeste$
Opoka 1 na tej opoce zbuduje méj Kosciél». Kosciét nie jest wytworem
czaséw 1 miejsc, §wieckich polityk lub kaprysu ludu... Przez bardzo dtugi
okres, wtadza doczesna byl narzedziem niezaleznosci Kosciota. Ale ponie-
waz jego biskupi utracili ja od wiek6w 1 pomimo tego nadal s biskupami,
tak samo Papiez bedzie Papiezem, gdyby doszito do utraty wiadzy docze-
snej. Wieczny Bég jest jego schronieniem!

Newman nazwal «§wigtokradczymi rabusiami» tych, ktérzy Piusa IX
pozbawili domen papieskich, ktérymi on i jego poprzednicy prawowicie
rzadzili przez ponad tysiac lat. Jednak byt bardzo daleki od przeceniania
doczesnej wiadzy Papieza, zdecydowanie odrézniajac ja od jego niezby-
walnych praw wikariusza Chrystusa i najwyzszego nauczyciela Kosciota
powszechnego. Siedemnascie lat po kazaniu wygloszonym w §wigto Matki
Bozej Rézancowej, juz jako kardynal, snul refleksje: «Nie powinno by¢
zadnego usitowania przeksztalcania wiadzy doczesnej w naukg de fide i to
z dwéch powoddéw. Pierwszym jest chyba Boza Opatrzno$¢, ktéra przewi-
dziata, ze taka wladza musi si¢ skonczyé. Drugim, Ze nie jest stuszne na-
straszanie katolikéw, zmuszajac ich do uznawania de fide czego$, co tym
zupelnie nie jest... Wcale nie mySlatem o tym, aby [Papieza] podda¢ wtia-
dzy Swieckiej. Moim pogladem byto to, ze mégiby posiada¢ Rzym i skra-
wek terytorium do morza, albo suwerenno$é honorowa»'>. Suwerennoéé

55 «Memorandum» (22 maja 1882); LD XIX, 561-562; XXX, 89-90. «Bedac obecnie kardynatem,
jakakolwiek bytaby moja osobista opinia, podporzadkowatbym si¢ Papiezowi i dzialalbym z nim, gdy-
by doszio do dyskutowania nad problemem wtadzy doczesnej». W tym czasie wiadza doczesna opatrz-
nosciowo juz si¢ skoficzyta od 20 wrzesnia 1870 roku, kiedy oddzialy wloskie okupowaly Rzym; Pius
IX sam oglosit siebie «wigzniem Watykanu», sytuacja ta przetrwata do Paktéw Laterariskich z 11 lutego
1929 roku. Do pewnewgo francuskiego dyplomaty, hrabiego D’Harcourt, Papiez wypowiedziat si¢ w
tych stowach: «Wszystkim, czego zadam, jest maty skrawek ziemi, gdzie bede mdgt byé gospodarzem.
Nie, zebym odméwit przyjecia, gdyby mi zaproponowano zwrot moich Pafistw: ale dopéki nie bedg
miat tego matego skrawka ziemi, nie bgd¢ mégt w calej petni wykonywaé moich zadan duchowych».
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honorowa, absolutng! Jaki katolicki naréd na $wiecie zgodzilby sig, aby
Pasterz Ko$ciota powszechnego byl w jakikolwiek sposéb zalezny od rzadu
panstwa w tej chwili z trudem zjednoczonego?

Pomimo roztropnej jasnosci, z jaka Newman wypowiedzial si¢ w kazaniu
z 7 pazdziernika, zostat zadenuncjowany nad brzegami Tybru. SzczgSliwie
nie wytoczono Zadnego procesu przeciwko niemu, poniewaz przychylna opi-
nia o prawowiernosci jego pism zostata przekazana, ni mniej ni wigcej, jak
przez surowego arcybiskupa Cullena, przysztego kardynata. W pierwszym
tygodniu kwietna 1867 roku, E.R. Martin, korespondent w Rzymie pisma
Weekly Register'™®, przekazat swojemu tygodnikowi, ze Pius IX zadecydo-
wal, iz Newman nie zostanie postany do Oksfordu, poniewaz chodzito o mi-
sj¢ tak delikatna, jak otwarcie szkoly w najbardziej prestizowym w Anglii
centrum uniwersyteckim. Takie zadanie powinno by¢ powierzone wiarygod-
nemu katolikowi a nie komus, kto nie tylko byt autorem pewnych fragmen-
téw w Apologii pro vita sua, ale ostatnio, w $wigto Matki Bozej Rézancowej,
wygtlosit kazanie o doczesnej wladzy Papiezy. Artykul, ktéry powigzat na-
zwisko Newmana z nazwiskiem podejrzanego Dollingera, byt do tego stop-
nia zjadliwy, ze pobudzil oskarzonego do postawienia sobie pytania: «Jakie
bedzie znaczenie mojego glosu w Oksfordzie od chwili, od ktérej znajduje
sie pod chmurq? Juz protestanckie periodyki pisaty, ze nie jestem dobrym
katolikiem. I tak przebakuje si¢ o mnie kazdego dnia»'*’.

Niestety, na poczatku Panstwo Wioskie wcale nie zgodzilo si¢ na kilkakrotnie obiecywang Kosciotowi
wolno$¢, lecz dwuznacznie Papiezowi przyznato nie wiasnosé lecz «uzytkowanie» Watykanu, Lateranu
i Castel Gandolfo. Dnia 1 sierpnia 1871 roku Newman pisat do przyjaciela, Lorda Blachforda: «Chciat-
bym si¢ dowiedzieé, na ile jest Pan zdolny przepowiedzieé¢ przyszto§¢ Rzymu (wiladza doczesna).
O tym, ze w ciggu tego pokolenia Papiez i Rzad Wloski nie moga dobrze zy¢ z soba, my§l¢ z catym
przekonaniem. Ale moze, zanim urzeczywistni si¢ bardzo odlegta przyszto$¢, beda mogly nastapié
nowe rewolucje, ktére, w ten lub inny sposéb, rzeczywiscie sprawia, ze przewidywania, dzisiaj uzna-
wane za niemozliwe, sprawdza si¢ i zburza to, co sig teraz zdarzyto» (por. Lovera, 140-141).

136 Ten sam dziennikarz, kt6ry wnidst zgloszenie do Tabletu, wtedy reprezentujacego skrajne tendencje
katolickie, o Letter to Pusey, to znaczy o «maryjnym arcydziele» Newmana. W dzien §w. Ambrozego
1865 roku Newman podpisal odpowiedZ dla Eirenicon (lub «orgdzie pokoju») List do wiel. Puseya
o Maryi i o Zyciu chrzescijanskim (ttum. wl. z wprowadzeniem G. Velocci, Rzym 1975). Z uprzejma
finezja odpieral w nim pierwsza z trzech czgéci, gdzie Pusey (z kt6rym, razem z Keble’m, zatozy! histo-
ryczny Ruch Oksfordzki) specjalnie zajmowat si¢ kultem Maryi, w ktérym, jak sadzil, rozpoznawat
«gtéwng przeszkode dla zjednoczenia obu Koéciotléw». Newman twierdzit w nim, ze Maryj¢ mozna
kocha¢ jako Matkg, czci¢ jako Dziewicg, uznawac jako Patronkg i wychwalaé jako Kr6lowa, nie powo-
dujac przez to zadnej szkody rzetelnej chrzescijanskiej poboznosei i rozsadnemu chrze$cijaninowi.
Jednak piszac to, uznawat, Ze nie potrafi praktykowaé pewnych form fanatyzmu, drogich ludziom pohu-
dniowych Wioch i Hiszpanii. W zadnym innym dziele Autor nie okazat si¢ bardziej bezposredni, bar-
dziej przejrzysty, bardziej przekonujacy: dnia 31 marca 1866 roku anglikafiski Times przyznat dzietu
Letter to Pusey narodowa doniostosé!

7LD XXIII, 128.
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«Pod chmurg»: przegladajac Dzienniki i Listy niejako odnosi si¢ wraze-
nie, ze jego zycie bylo «przykryte chmura» nie tylko od 1859 do 1874 ro-
ku'*®, ale takze pézniej, tak, ze Otto Karrer mégt pisa¢: «Kiedy... Leon XIII
wstapil na tron papieski, dla przywoédcéw katolikow Swieckich bliski juz
byt moment usuni¢gcia wrazenia, ze Newman byl doceniany tylko przez
niekatolikéw i rozproszenia raz na zawsze starej chmury, ktéra nad nim
ciazyla. Newman w swoim matym ,,Gniezdzie”, w ,tak bardzo umilowa-
nym Oratorium”, mégt powiedzie¢ do swoich wspétbraci: ,,Chmura ustapi-
ta na zawsze”»'™.

Pomimo wszystko, ws$réd powracajacych 1 przejasniajacych sie
chmur'®, Newman (ktéry po nawréceniu na katolicyzm w swojej Apologii
mogl stwierdzi¢: «Zawsze bylem w najdoskonalszym pokoju i spokoju»)
informuje nas, «po tym, jak Papiez wydat rozporzadzenie, abym zostat we-
zwany do udania si¢ do Rzymu, ze wzgledu na przygotowanie do Soboru,
katolickie gazety, ktére dotad nie méwity o mnie dobrze, stwierdzaty, ze to
zaproszenie bylo bardzo wyjatkowe, pierwsze i dotad jedyne, jakie zostalo
przekazane kaptanowi w Anglii, w Szkocji, lub w Irlandii... Nie mam nic
do powiedzenia o tym, co zrelacjonowatem. Zanotowalem to tak, jak mdgt-
bym to zrobi¢ odnos$nie podnoszenia si¢ lub opadania barometru. Jestem
zbyt stary na to, aby nie odczué, ze jezeli nie udaje mi sprawié, zeby te
przychylne stowa, jakie ludzie do mnie kieruja, postuzyly jakiemus$ dobru
nadprzyrodzonemu, te pochwaly sg tylko slomianym ogniem i pewnego
pieknego dnia wiatr je porwie, i one nie pozostawia niczego po sobie»'®'.

158 W Dzienniku intymnym, 67-68 (10 wrze$nia 1876), Newman sig zwierza: «Pisze to, co nastgpuje na
wypadek, gdyby temat byt roztrzasany po mojej $mierci i wpgdzit moich przyjaciét w ktopoty... Czulem
si¢ traktowany w sposéb mato grzeczny i niesprawiedliwy...», potem, jak «przez bardzo wiele lat po-
$wigcalem si¢ sprawie katolickiej. Jest to sprawa, ktéra mnie zasmuca i zawsze napetnia mnie smut-
kiem. Jednak nie byta to zawiedziona ambicja, ktéra w ten sposéb wyrazitem: byto to zdumienie i obu-
rzenie wobec niesprawiedliwosci, jaka zostala mi wyrzadzona i wobec wezwania do stuzalczej postawy
jako srodka do zyskania ich wzgledéw oraz wzgledéw Rzymu. Wiedziatem, ze ten jezyk moze wywo-
ta¢ mniemanie o rozczatbwaniu z mojej strony, spowodowanym tym, Ze nigdy nie otrzymaltem awan-
séw; ponadto wiedzialem, ze byt to najgorszy sposéb dla otrzymanie ich. Jednak nigdy nie pragnatem
otrzymania ich; a jezeli méwitem w taki sposéb, bylo to dlatego wiasnie, ze mialem $wiadomosé, iz
nigdy nie posiadatem takich aspiracji, ani takich rozczarowan, i ze, po prostu, mato mnie obchodzito, co
mogliby my$leé o mnie».

139 Zobacz wyzej, rozdz. II, przypis 18. Gtéwne teksty Newmana o Kodciele, z ktérych wynikaja takze
jego cierpienia, «chmury», zostaly zebrane z wprowadzeniami i przypisami przez O. Karrera w dwéch
tomach: Kardinal J.H. Newman, Einsiedeln 1945.

1 por. Ker 1, 616-617. Ponadto zobacz Dziennik intymny, 57, gdzie wspomina, ze nowe wydanie jego
Parochial Sermons w 3500 egzemplarzach zostato wyczerpane w ciagu szesciu miesigcy: w tych cza-
sach byt to duzy sukces; pewien profesor (anglikanin) poezji w Oksfordzie w publicznej konferencji
wychwala jego Sen Geroncjusza.

1! Por. Diario intimo, 53, 571 63.
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Rzeczywiscie, pod koniec 1868 roku biskup Orleanu, monsignor Dupa-
loup, w ktérym «wszyscy rozpoznaja jednego z najwigkszych biskupéw
XIX wieku»'®, zaprosit go jako osobistego teologa na zblizajacy sie sobor
Watykanski 1. «Nie znajdujg¢ wystarczajacych stéw, aby mu podzigkowac»,
notuje Newman. «Jego gest jest gestem wielkodusznego niezaleznego bi-
skupa, ktéry odwaza si¢ czynié to, co wydaje mu si¢ stuszne... Nie moge
przyjaé», pisze zaproszony, kontynuujac z zwyczajnym dla niego humorem
«Jestem do tego zbyt stary... Rzymska dieta powaznie narazilaby moje
zdrowie...»'®.

Dnia 14 pazdziernika 1869 roku otrzymat list, w ktérym jego biskup,
monsignor Ullathorne, przekazywal mu zaproszenie Piusa IX do wzigcia
udziatlu w charakterze teologicznego konsultanta w Soborze Watykanskim
I, ktéry miat si¢ rozpoczac za dwa miesiace. Byl to dowéd przychylnosci ze
strony Papieza, i Newman doskonale to rozumial; ale tak samo odmoéwil.
Nie byt to chleb dla jego zebéw: nie odnajdowal siebie w tej, nerwowe;j
niemal az do histerii, atmosferze dni, ktére poprzedzaty Soboér, zwtaszcza w
pewnych $rodowiskach. Poza tym byl bardzo zajety pisaniem Gramatyki
przyzwolenia: «Jak §w. Grzegorz z Nazjanzu, lubi¢ chodzi¢ moja droga...,
zyjac bez przepychu i luksusu lub naglacych obowiazkéw...»'®.

7. NIEOMYLNOSC PAPIEZA

W III rozdziale niniejszego Wprowadzenia skierowaliSmy uwage na trzy
fundamentalne tematy powtarzajace si¢ w newmanowskiej tetralogii, roz-
poczynajac od rozwoju doktryny i od udziatu sumienia, aby dojs¢ do «histo-
rycznego miejsca», mianowicie do Kosciota katolickiego i jego wladz: au-
torytetu i nieomylnosci Papieza.

W cytowanym juz przeméwieniu Jana Pawla II do uczestnikéw sympo-
zjum z okazji pierwszego stulecia od $mierci Newmana, w szczegdlnosci
zostaly podkres§lone dwa tematy: sumienia i tajemnicy KoSciota, bez kt6-
rych List do Ksiecia Norfolka stalby si¢ niezrozumialy: «Drugi aspekt
[pierwszym aspektem jest sumienie] drogi duchowej Newmana okazuje si¢
szczegblnie wazny w swietle Soboru Watykanskiego II. To wtasnie z po-
wodu Soboru wyczuwamy w Newmanie naszego autentycznego wspoéltcze-
snego duchownego. Tajemnica KosSciota zawsze byta wielkq mitosciq zZycia

' Por. Catholicisme, p. h. Dupanloup, i Ker 1, 617, ktéry komentuje: «Z wyjatkiem monsignora
Clifforda, podobnej odwagi na prézno szukaloby sig wsréd czlonkéw episkopatu brytyjskiego.

18 por. LD XXIII, 396.

1% Por. Kerl, 628.
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Jana Henryka Newmana. 1 tutaj znajdujemy inna gleboka lekcje dla teraz-
niejszosci. Pisma Newmana nakreslaja niezwykle jasny obraz jego nieza-
chwianej mitosci do Kosciota jako nieustannego wylewania milosci Boga
do cztowieka w kazdym okresie historii. Jego spojrzenie bylo autentycz-
nym duchowym spojrzeniem, bgdacym w stanie dojrze¢ wszystkie stabosci
obecne w ludzkiej tkance Kosciola, ale w tej samej mierze pewnym do-
strzegania tajemnicy ukrytej dla naszego materialnego wzroku. Oby jego
pamig¢é natchneta nas do przyswojenia sobie ekspresywnej modlitwy, jaka
w tak naturalny sposéb ptyneta z jego serca: ,,Spraw, abym nigdy nie za-
pomnial, ze Ty ustanowite$ na ziemi krélestwo, ktore jest Twoje, ze Ko-
$ciét jest Twoim dzietem, przez Ciebie ustanowionym, Twoim narzedziem;
ze my podlegamy Twoim zasadom, Twoim prawom, Twojemu spojrzeniu;
ze kiedy Kosciét przemawia, to Ty przemawiasz. Spraw, aby znajomos¢ tej
cudownej prawdy nie uczynita mnie oboj¢tnym w stosunku do niej; spraw,
aby stabos¢ Twoich ludzkich przedstawicieli nie sprawila, abym zapomniat
o tym, ze to Ty przemawiasz i dziatasz przez nich”'*». Tyle Papiez'®.

Ale co doktadnie myslat anglikanin, a potem katolik Newman, o Papie-
zu, a zwlaszcza o jego nieomylnosci? Gladstone wiedzial bardzo dobrze, ze
postawy przyjaciela nie zawsze byly takie same, a jeszcze bardziej sam za-
interesowany byl swiadom swojej «emigracji, powolnymi, starannie prze-
myslanymi krokami» ku papieskiej nieomylno$ci. Zasade, ktéra nim kie-
rowala w tej dramatycznej «emigracji» mozna odczytaé w tych jego pro-
gramowych stowach: «Konieczne jest péjscie naprzeciwko prawdzie, za
jakakolwiek ceng, wyprébowanie kazdego eksperymentu, choéby miat do-
prowadzi¢ do nieoczekiwanego, niepokojacego celu, przeciwnego wlasnym
aspiracjom»'®’.

Wikariusz z St. Mary’s, uzbrojony palaca namigtnoscig do prawdy, rze-
czywiscie dotart - w szczegdlnosci odnosnie tematu, ktéry nas obecnie inte-
resuje, mianowicie Papieza - do «nieoczekiwanego celu..., przeciwnego»
jego «aspiracjom» anglikanskim. Sprecyzujmy: «przeciwnego» wsp6lnym
i ortodoksyjnym «aspiracjom» anglikanskim, ale bynajmniej nie bedacego
naruszeniem jego zycia wiary, natomiast logiczna konsekwencja jego du-
chowej drogi i jego fundamentalnych zasad. Od poczatku jego mto-
dzienczego nawrdcenia dogmat byl podstawowa zasada jego religii. Religia
jako czyste uczucie byta przez niego uwazana za mrzonke i glupstwo. Sci-

185 Meditations and Devotions, Westminster, Md., 378-379.
' Dnia 27 kwietnia 1990 roku: tekst angielski w OR 28. 4. 1990; tekst wloski w OR 29. 4. 1990, 6.
17 por. Balthasar 278 nn. «Prawda byta dla Newmana blizsza przyjaciéika niz dla Platona»: Chiminelli, 27.

136



sle powiazana z tg zasada dogmatyczng byla zasada sakramentalna, to zna-
czy jego przekonanie, ze istnieje Kosciét widzialny z sakramentami, ktére
stanowia przewody taski niewidzialnej. Postgpujac wiernie za takimi zasa-
dami istotnymi dla prawdziwego Kosciota Chrystusa, $wiadomo$¢ New-
mana zaczgla coraz bardziej watpi¢ w to, Ze Kosciét anglikanski zachowat
caly depozyt wiary i ze w tej wspdlnocie on méglby si¢ zbawi¢. Wierno$¢
glosowi jego sumienia prowadzila go, krok po kroku, do Kos$ciota katolic-
kiego, ktéry w listach pisanych w dniu jego nawrécenia okreslit jako «je-
dyna owczarni¢ Odkupiciela».

Z umitowanych studiéw Ojcow i historii Kosciota, wolnych od jakiego-
kolwiek uprzedzenia, uchwycit inspirujaca ideg swojej mysli: historia Ko-
$ciota i papiestwa nie jest czystym przypadkowym nastgpstwem faktOw, ani
deterministycznym nastgpstwem wydarzen, ale procesem rozwojowym, kt6-
1y, istniejac przyczynowo w Ewangelii (zob. np., stowa Chrystusa: «Ty jestes
Skatq. Na tej Skale zbudujg¢ méj Koscidl, a potega piekla go nie zwycigzy...»)
i w epoce apostolskiej, rozwija swoje wewnetrzne mozliwosci, pogtebiajac je
i wyjasniajac je przebiegiem wydarzen historycznych. Dzigki swojemu Stu-
dium o rogwoju doktryny okazuje si¢ nie tylko «pierwszym teologiem», zaj-
mujacym si¢ tym tematem, ale jednym z najbardziej inteligentnych.

W ten sposéb katolik Newman zdota przedstawi¢ nam definicje nieomyl-
nosci papieskiej, zatwierdzonej przez Sob6ér Watykanski I, jedng z najbar-
dziej precyzyjnych, najbardziej ortodoksyjnych i najbardziej nowoczesnych
interpretacji, jakie kiedykolwiek zostaly przekazane'®®. Dlatego nie tylko
przezwyciezyl, ale zdotat zdyskredytowaé frazesy drogie ultramontanistom
jego czaséw 1 nie tylko im drogie. Oto, na przyklad, niektdre, wyjete wiasnie
z Listu: «Niewatpliwie, sa dziatania Papiezy, w ktérych nikt nie pragnatby
mie¢ udzialu». Na pewno jego intencja nie bylo «twierdzenie, ze Papieze
zawsze mieli racjg». Ich polityka nie zawsze byla najlepsza a ich Zycie,
szczegdblnie niektdrych Papiezy Renesansu, eksplodowalo, wrogo, jako «mo-
ralne trzesienie ziemi», potwierdzone faktem, Ze potowa Europy opuscita
Ko$ciét Rzymu... «Zaden katolik nie twierdzi, Ze ci Papieze byli nicomylni
w dokonywaniu podobnych dziatan»'®.

Kiedy, 14 stycznia 1875 roku, zostal opublikowany List do Ksiecia Nor-
folka, kilka dni pdzniej ukazalo si¢ angielskie ttumaczenie ksigzki Prawdzi-
wa i fatszywa nieomylnosé Papieza'”, ktéra monsignor Fessler, byty sekre-

1% Por, Ker 2, 39-49 i wigcej ponizej w tym rozdziale, z odnoénym przypisem 77.

% Zob. List, 1, IIL, V.

" Tytul oryginalny brzmi: Die wahre und die falsche Unfehlbarkeit des Papstes, a tytul wersji angiel-
skiej: True and False Infallibility.
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tarz generalny Soboru Watykanskiego I, opublikowat w 1871 roku, sprawia-
jac wrazenie bomby, jaka wybuchta w szeregach ultramontanistéw. Dlatego
Newman, (ktéry musiat walczy¢ na dwie strony: przeciwko Gladstone’owi
i przeciwko pewnym angielskim katolikom ultramontanistom, ktrzy przed-
ktadali Papieza nad Koscidl, rozpetujac w ten sposéb stuszne oburzenie an-
glikanéw) chciat bardzo szybko mie¢ przektad tej ksiazki. Zatem powierzyl
go swojej blizniaczej duszy, Ambrose’owi St. John, ktéry, aby dostarczy¢ go
na czas, podporzadkowal si¢ wycieficzajacemu rytmowi pracy.

Bystro$¢ umystu, jaka okazal Newman, kazac t¢ ksiazke przetozy¢ na
jezyk angielski, zostata potwierdzona tym, co, osiemdziesiat lat pézniej,
napisze o niej R. Aubert, jeden z najwigkszych historykéw Soboru Waty-
kafiskiego I i Piusa IX: «Dzielo... monsignora Fesslera... zostalo formalnie
zatwierdzone przez Piusa IX i moze by¢ uznawane jako oficjalny komen-
tarz do konstytucji soborowej (Pastor aeternus)... Fessler zajmuje w niej
stanowisko w odpowiedzi... skrajnemu ultramontani§cie Manningowi,
przeciwko zbyt szerokiej interpretacji papieskiej nieomylnoSci w znaczeniu
neo-ultramontanizmu, ktéry Sobér chciat wiasnie odrzucié» '

Newman wszystko to dobrze uchwycil, kiedy stwierdzal, ze ksiazka
Fesslera «data po palcach» Wardowi'’? i Manningowi, ktérzy o «prawdzi-
wej nieomylno$ci Papieza» mieli «falszywe», lub przynajmniej niedoktad-
ne pojecie. Okoto goraczkowych siedemdziesiatych lat XI1X wieku istniaty,
w Anglii, trzy aktualne poglady na papieska nieomylnosé, reprezentowane
przez ich lideréw, z ktérych pierwsi dwaj byli zapalonymi ultramontani-
stami: Ward, Manning, Newman. Dla pierwszego, najbardziej radykalnego,
nieomylnos¢ jest niemal nieograniczona, az do zaprzeczenia teologom
mozliwosci dyskutowania i interpretowania znaczenia i zasiggu dziatan
i stbw Papieza. Manning bronil nieomylnosci bardzo rozleglej, chociaz
okreslonej pewnymi granicami. Od 1865 roku jego mocnym pragnieniem
bylo to, aby sobdr uroczyscie oglosil tezg: «Autorytatywna sentencja osobi-
$cie wygloszona przez Papieza na temat wiary, obyczajéw i tak zwanych
faktéw dogmatycznych, to znaczy prawd dotyczacych probleméw wiary
1 obyczajow, jest nieomylna». «Istnieje znaczny margines», komentuje Au-
bert, «migdzy tym stwierdzeniem bez odcieni a usci$leniami Soboru Waty-

" L’eccelesiologia nel Concilio Vaticano I, w Il concilio e i concili, pod redakcja grupy specjalistow,
Rzym 1961, 389-390, 332.

' Nie specjalnie Wardowi, «tak bardzo lojalnemu i szczeremu» w jego entuzjazmie krzyzowca, do
tego stopnia, aby Swiadczy¢ czuto$é Newmanowi oraz pewnego dnia wydrzeé najlepszemu poecie
lirycznemu epoki wiktorianskiej, Tennysonowi, znane epitafium: «Ward, najszlachetniejszy z wszyst-
kich ultramontanistéw... Tak bardzo wiemy w postepowaniu za swoim Panems».
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kanskiego odnos$nie wymaganych warunkéw oraz zasiggu przedmiotu pa-
pieskiej nieomylnosci». Naturalnie Manning nie zmienit swoich pogladéw.
W auli Soboru Watykanskiego I, 25 maja 1870 roku, wyglosit prawie dwu-
godzinne przemdéwienie na temat nieomylnosci. Swiadom swojej anglikan-
skiej przesztosci, proklamowal konieczno$§é transcendencji Kosciota po-
wszechnego, jasno stwierdzajac, ze autorytet Papieza jest jedynym zrédiem
prawdy i jedno$ci. W istocie powiedzial, ze trzeba jednoznacznie wyrazi¢
to, co zostato sformutowane na Soborze Florenckim a opuszczone na Sobo-
rze Trydenckim. Nieomylno$¢ Kosciota i Papieza od dawna zostala przyje-
ta przez wierzacych i nadanie jej formalnego potwierdzenia oznacza pod-
kreslenie jednosci i trwatosci Kosciota. Natomiast opinia Newmana bronita
nieomylnosci z $cisle okreslonymi warunkami.

Niewatpliwie, z trzech sformulowan jego byto najblizsze sformutowaniu
ustalonemu w Pastor aeternus z 18 lipca 1870 roku. Zatem byt bardzo szczesli-
wy, ze ekstremistycznym ojcom soborowym (wsréd ktérych Manning znajdowat
si¢ na pierwszych miejscach, jezeli nie wrecz na pierwszym) nie udato si¢ uzy-
skaé tego, aby ich wersja nieomylnosci zostata ratyfikowana przez Sobér. Z tego
powodu Newman, ktéry do lipca 1870 roku, z powodéw «ekumenicznych» po-
pieral «niestosowno$é» definicji, gdy raz stala si¢ rzeczywistoscia, nie miat trud-
nosci w przyjegciu watykanskiego dogmatu w formie, w jakiej zostal rzeczywi-
icie zdefiniowany. Wedtug Balthasara'”, «zdawalo sie, ze odlozyt on na kilka
dni swoja zgode na dogmat», do czasu, jak sam pisze w Liscie do Ksiecia Nor-
folka, kiedy «definicja zostanie jednolicie przyjeta przez calq spoleczno$¢ wier-
nych». Ale natychmiast opamigtuje si¢, kontynuujac: «W tym wypadku nie
przyjmuj¢ jej na stowo Soboru, ale na podstawie stwierdzenia, ktére pochodzi od
Papieza».

Cytujac wiasnie List jezuita F. Sullivan pisze: «Odnosz¢ wrazenie, Ze po-
stawa wigkszosci dzisiejszych teologéw jest podobna do postawy Newmana.
Niewielu chcialoby podpisa¢ si¢ pod ultramontanska eklezjologia XIX wieku...
Tym niemniej, jak byl nim Newman, sa oni przekonani o prawdzie samego
dogmatu. Takim pogladem, przeze mnie podzielanym, jest to, ze dogmat pa-
pieskiej nieomylnosci, daleki od bycia inwencja ultramontanistéw XIX wieku
lub od bycia zrozumiatym tylko na tle ich utozsamiania papieskiej suwerenno-
$ci z papieska nieomylnoscia, jest catkowicie zgodny z rozumieniem ,,postugi
Piotrowej”, do tego rozumienia, tak wielki teolog, jak Tomasz z Akwinu, do-
szedt juz w XIIT wieku»' ",

13 Por. Balthasar, 36. Zobacz List VHI, 1.
"™ E. Sullivan, Il magistero della Chiesa cattolica, Asyz 1986, 111-112; zobacz takze ss. 128 i 182-183,
gdzie autor dokonuje gtgbokich refleksji i uécisleri odnoénie niekt6rych punktéw Listu.
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Newman postarat si¢ o opublikowanie po angielsku Prawdziwej i fal-
szywej nieomylnosci Papieza, poniewaz ksiazka ta byla rzeczywiscie «ude-
rzeniem po palcach» tych, ktérzy nadal wypaczali prawdziwe wymiary juz
zdefiniowanego dogmatu, mianowicie ultramontanistéw, poczynajac od
Manninga, ktéry wtasnie stal na czele tych «oszczercow», jak on wyznaje,
«w szczegdllny spos6b sprawiali mi cierpienie przez dlugi czas: przeciwko
nim, aby powiedzieé za Dickensem, protestuje i wnoszg zastrzezenia»' .

A jednak jeden i drugi, ozywieni szczera mitoscia do prawdy i do Ko-
$ciota, weszli na areng, aby walczy¢ przeciwko Gladstone’owi, ktory
w nastepstwie odpowie nie tyle na List do Ksiecia Norfolka, ile na ksiazke
Manninga. I w ten sposéb odnalezli si¢ trzej dawni cztonkowie Ruchu Oks-
fordzkiego, jednak na ré6znych wybrzezach.

Cztery miesigce od historycznego wydarzenia z 18 lipca 1870 roku,
Newman pisze serdeczny, ale stanowczy list, jednak w tonie btagalnej cier-
pliwosci, do Ojca Hiacynta, znanego kaznodziei z Notre Dame w Paryzu,
ktéry, jako przyjaciel Dollingera, odmawiajac przyjecia dogmatu nieomyl-
nosci Papieza, odwrdcit sig od Rzymu. List ten jest wezwaniem do powro-
tu, o ktdry blaga kto$, kto o «stosownosci» tej definicji do ostatniego dnia
wypowiadal swoje odczuwane i umotywowane obawy:

M¢j drogi Ojcze Hiacyncie, zawsze sig ciesz¢ z posiadania wiadomosci
od Ojca 1 0 Ojcu. Jednak bolesnie zasmuca mnie to, o czym dowiaduje¢ si¢
do samego Ojca, ze odlaczyt si¢ od jedynej i prawdziwej owczarni Chry-
stusowej; a takze martwi mnie wiadomosc¢ z Ojca ostatniego listu, ze Ojciec
nadal trwa w postawie odosobnienia. Wiem, ze Ojca motywy sa szlachetne
1 jako prowokacje, zaréwno Qjciec jak i inni, odczuwaliscie dziejace sig¢
wokot was koscielne wydarzenia. Ale nic z tego, co si¢ wydarzylo, nie
usprawiedliwia QOjca odtaczenia si¢ od jedynego Kosciota.

Istnieje bajka u jednego z naszych angielskich poetéw, ktérej moratl tak
brzmi: «Uwazaj, aby nie stawia¢ niebezpiecznych krokéw: /dzien naj-
mroczniejszej préby/ juz minal, jezeli zyjesz az do jutra!».

Musimy by¢ cierpliwi! Obrét spraw nie moze caly rozwiazaé si¢ w na-
szym czasie: predzej lub pdzniej powstanie surowa Nemezis, ktéra bedzie
dziatala wladczo w kierunku uwalniania nas od spraw, ktére teraz nas drecza.

Kosciét jest matka tych, ktérzy sa wysoko i tych, ktérzy sa na dole, pra-
wodawcow 1 tych, ktérzy poddani sa prawom. Securus iudicat orbis terra-

175 . b XX VII, 183.
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rum. Jezeli o$wiadcza poprzez wiele swoich gloséw, ze Papiez w niektérych
zagadnieniach jest nieomylny, w takich zagadnieniach jest on niecomylny.

Jakakolwiek rzecz Biskupi lub lud moga powiedzie¢ na $wiecie i jakie-
kolwiek utyskiwanie mozemy skierowaé przeciwko pewnym koscielnym
postepowaniom, pozostaje to prawda. Nie powinnismy pozwala¢ sobie na
zglaszanie sprzeciwu przeciwko powszechnemu glosowi.

Niech Bég Ojca blogostawi i prowadzi.

Ojca najbardziej zyczliwy J.H.N.'

Przypomnijmy w koncu esej bedacy ryzykownym swiadectwem i réw-
nocze$nie profetycznym dla teologii laikatu: O konsultowaniu wiernych w
sprawach doktryny, ktéry, w opinii pewnego uczonego, byt dla «kariery
Newmana samob()jstwem>>177. Na ten temat pisze Congar: «Newman uwa-
zal, ze w zwykly sposéb realizuje sie conspiratio fidelium et pastorum
(wspolpraca Swieckich i kleru): wyrazenie, ktére — zwr6¢my na to uwage —
moze za posrednictwem Perrone’a, przeszto do Bulli Ineffabilis Deus, ktéra
zdefiniowata dogmat Niepokalanego Poczecia: 8 grudnia 1854 roku. New-
man takze dodawal, ze Kos$ciét nauczajacy nie zawsze byl, w historii, naj-
bardziej aktywnym instrumentem nieomylnosci: zobacz przypadek kryzysu
arianskiego»' .

8. SUMIENIE

W cytowanym juz kilkakrotnie przeméwieniu, Jan Pawet II tak si¢ wy-
powiada:

Intelektualna i duchowa pielgrzymka Newmana byla odpowiedzig na
wewngtrzne $wiatlo, ktérego wydawal si¢ by¢ zawsze swiadomy, Swiatfo,

178 Tekst listu z 24 listopada 1870 roku znajduje si¢ w Lovera, 137-139. O. Karrer, w Sentire Ecclesiam,
tom II, 621-659, przedstawa Cammino di Newman nella Chiesa [Droga Newmana w Kosciele), zwlasz-
cza jego dramatyczne i usprawiedliwione wahania (ss. 640-659).

177 3. Coulson w Introduzione a Consultazione, s. 8.

" Y. Congar, La tradizione e le tradizioni, Rzym 1965, 176-177. Odnosnie Perrone’a zobacz List, IV,
przypis 11; ponadto por. Consultazione, 125, gdzie jest mowa o «Arianach IV wieku». Essej zostal
umieszczony w Ramblerze z lipca 1859 roku: «Jest zupelnie prawdziwe, ze cieri przeslonil reputacje
doktora Newmana i zadne z jego nast¢pnych dziel nie usunglo tego cienia» (tamze, 53). Laikat wtedy
pozostawal w pozycji instrumentalnej, zdecydowanie podporzadkowanej hierarchii: idee Kettelera
podczas Kulturkampfu a przede wszystkim idee Newmana w Ramblerze, Konsultacja i w Liscie do
Ksiecia Norfolka, nie zostaly potgpione, ale byly Zle widziane, a zatem pozostawaty opiniami osobisty-
mi, prywatnymi. Ale — $cisle — to wlasnie w Anglii (oddalonej mianowicie od wielkich pradéw myslo-
wych i od wielkich centréw teologicznych Kosciota katolickiego w tej epoce) zostaly uwydatnione,
przez dwéch konwertytéw z anglikanizmu, Newmana i Manninga, dwa tematy: $wieckich i Ducha
Swigtego; w zwiazku z nimi kardynat Salidges zawolal: «Pechowi teologowie, zapomnieli o dwéch
rzeczach: o swieckich i o Duchu Swietym!».
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ktore sumienie rzuca na wszystkie impulsy i wysitki Zycia. Dla Newmana,
sumienie byto «postem Tego, kto, w naturze i w lasce, przemawia do nas za
zastong»'”. To w sposéb nieunikniony prowadzito go do postuszenstwa
Kosciotowi, najpierw we wspélnocie anglikanskiej, 1 kolejno jako katolika.
Jego kazania i jego pisma odzwierciedlaja jego przezywane doswiadczenie.
W ten spos6b moze wskazywac¢ swoim stuchaczom: «Badajcie wasze mysli
1 wasze czyny; szukajcie tego, o czym wiecie, ze jest wola Boza, a z cala
pewno$cia zostaniecie doprowadzeni do pelnosci prawdy: poznacie site,
znaczenie i niezwykte pigkno nauki wiary Ewangelii...»'™.

Newman nie szukat ziemskiego sukcesu z mitosci do siebie, ani nie po-
zwalal, zeby nieporozumienia, ktére czg¢sto towarzyszyly jego wysitkom,
oderwaly go od poszukiwania prawdziwej §wigtosci, ktéra zawsze byla je-
go swiadomym celem. Miat on wielki wplyw i znaczenie dla calego jego
zycia, lecz nie przez zadania, ktérymi si¢ zajmowal, ale przez ludzka i du-
chowg osobowos¢, ktéra wyrazat,

W Liscie do Ksiecia Norfolka, pomijajac problemy takze zajmujace, ale
marginalne dla naszej analizy, interesuje nas problem centralny: Gladstone,
po zdefiniowaniu papieskiej nieomylnosci, skarzyt sig na skandal, twier-
dzac, ze z nia skonczyla si¢ wolno$¢ sumienia, jako ze od Soboru Waty-
kanskiego I bedzie ona ttumiona przez kaprys gtowy Kosciota rzymskiego.
Newman odpowiada, Ze to wcale nie jest prawda, poniewaz Papiez bedzie
musial przestrzega¢ nakazéw prawego i nalezycie uformowanego sumienia,
dlatego, ze ono jest od niego wyzsze, poniewaz autorytet Kosciota, a zatem
1 autorytet Papieza, opieraja si¢ na sumieniu.

Sumienie jest Stowem Bozym, ktére oswieca kazdego cztowieka, ktory
przychodzi na §wiat. «Sumienie nie jest dalekowzrocznym egoizmem, ani
pragnieniem bycia spéjnym z samym soba, ale zwiastunem Tego, ktdry, tak
w $wiecie naturalnym jak i w $wiecie taski, méwi do nas za zastong i po-
ucza nas oraz nami kieruje za posrednictwem swoich przedstawicieli. Su-
mienie jest pierwszym ze wszystkich wikariuszem Chrystusa, proroczym
w swoich informacjach, suwerennym w swojej stanowczosci, kaplanskim
w swoich blogostawienstwach i w swoich anatemach; a gdyby kiedys mo-
glo zabrakna¢ w KoSciele wiecznego kaptanstwa, w sumieniu pozostataby
reguta kaptanska i ona miataby nad nim wtadze»'®".

179 Difficulties of Anglicans, Westminster, Md, I1. 248 (List, VI).
18 parochial and Plain Sermons, VIII, 120.
180 List, V.
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Sa stwierdzenia, ktére wzbudzalyby dreszcze, gdyby sie nie pomyslato,
ze znaczenie i funkcja sumienia w zyciu czlowieka sg kluczem kierunku
calego systemu wartosci, jakie stanowia Swiat Newmana, wlaczonych
w dramat historii zbawienia i potepienia. Nie tylko: nierozerwalne wigzi
migdzy sumieniem a prawda przeplataja cale jego zycie i jego dzieto. Roz-
dziaty IV i V Listu o naturze sumienia czynig z niego jednego z najbardziej
profetycznych inspiratoréw Gaudium et spes’®.

Ale czym jest sumienie, ktére, wedlug Newmana, nierozerwalnie wigze
si¢ z prawda, jego «najdrozsza przyjaciotka»? Jan Pawet 11 komentuje:

Nieprzeparte pragnienie prawdy pobudzifo tego chrzescijanskiego Ulisse-
sa do osmielenia si¢ z inteligentng i nieugigta odwaga do poszukiwania «gto-
su», ktéry by do niego przemawial z autorytetem zyjacego Chrystusa. Jego
przyklad stanowi ustawiczne wezwanie dla wszystkich gorliwych i szczerych
uczniéw prawdy. On pobudza ich do nie ustawania w stawianiu sobie naj-
glebszych i najbardziej podstawowych pytan o znaczenie zycia i calej ludz-
kiej historii; do nie zadowalania si¢ jaka$ tylko czgsciowg odpowiedzig na
wielka tajemnice, jaka jest cztowiek; do posiadania intelektualnej uczciwosci
1 moralnej odwagi do przyjecia Swiatla prawdy, bez wzgledu na osobiste
ofiary, jakie by to pociagalo za sobg. Nade wszystko, Newman jest wspania-
tym przewodnikiem dla tych, ktérzy zdaja sobie sprawe, ze klucz, punkt cen-
tralny i cel calej historii znajduja si¢ w Chrystusie (por. Gaudium et spes, 10)
i, w zjednoczeniu z Nim, w owej wspdlnocie wiary, nadziei i mitosci, ktérg
jest Jego Swiety Koscidl, poprzez ktéry przekazuje On wszystkim prawde

i taske (por. Lumen gentium, 8)'*.

W taki sposéb rozpoczyna si¢ jeden z tematéw najgorgcej przezywa-
nych przez Newmana anglikanina i katolika, tematu, aby postuzy¢ si¢ sto-
wami Papieza, «sumienia jako $rodka do zdobycia prawdy»'

¥ Wiele impulséw, wymagan i idei Newmana, ogélnie wyjmowanych z najwicksza czgstotliwosécia
z Listu, Gramatyki przyzwolenia i Apologii, jak gdyby odzylo i stato si¢ sugestywnymi na Soborze Waty-
kanskim II. W szczeg6lnosci w Gaudium et spes (nn. 8, 14, 16, 26, 31, 41, 50, 79, 87). Odsylacze znajdujg
si¢ takze w deklaracji Dignitatis humanae i jeden w dekrecie Inter mirifica. Ponadto znajdujemy wzmianki
o absent Council Father of Vatican II takze w Katechizmie Kosciola Katolickiego, ktéry cytuje: «Sumienie
jest prawem naszego ducha, ale go przewyzsza; upomina nas, pozwala poznaé odpowiedzialno$¢ i obowia-
zek i nadziejg... Jest zwiastunem Tego, ktdry tak w $wiecie natury, jak i faski, méwi do nas przez zastone,
poucza nas i nami kieruje. Sumienie jest pierwszym ze wszystkich namiestnikéw Chrystusa» (nr 1778).
Fragment jest umieszczony pod nr 16 Gaudium et spes i po dwéch cytatach Pawla, apostola sumienia,
i bezposrednio po nim nastgpuja dwa krétkie fragmenty $wigtego Augustyna.

'8 L ist do arcybiskupa Birmingham, Jana Pawta II, w OR 8. 7. 1990, 1.4.

'8 Temat fundamentalny: aby wyrobié sobie jego doktadne pojecie por. F.G. Femandez, La sua castitas
animi in veritate, w Grassi, 155-185; i J. Servais, Conoscere Dio. La via newmaniana della coscienza,
tak samo w Grassi, 61-71.
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Zanim péjdzie si¢ dalej, pozyteczne bedzie przywolanie niezapomnia-
nego, naswietlajacego problem Speech’u, jaki, juz stary, zredagowat
w Rzymie w wigili¢ otrzymania purpury. «Przez trzydziesci, czterdziesci,
pieédziesiat lat zawsze z wszystkich moich sit przeciwstawiatem si¢ ducho-
wi liberalizmu w religii». Tego rodzaju duch jest prawdziwym «wielkim
niebezpieczenstwem», ktdry z religii czyni «sentyment 1 spraw¢ sympatii»,
«zbytek», «prywatne posiadanie» zmienne «kazdego rana». Przez caty zy-
cie Newman bronit sumienia przed tysiacami falsyfikatéw, jakie kraza pod
jego nazwa. Posiada ono jeden element intelektualny i drugi uczuciowo-
wolitywny, dlatego jakakolwiek interpretacja fenomenu sumienia, ktdra
liczytaby si¢ tylko z jednym z tych dwéch elementéw, jest niewystarczaja-
ca. Sumienie, na mocy swojego imperatywnego i wymagajacego charakte-
ru, odsyta ponad siebie: jest ono echem glosu Boga, ktéry we wlasnej oso-
bie jest prawda. Cztowiek, ktéry jest postuszny swojemu sumieniu, nie po-
dazajac za zachetami namigtno$ci i pychy, moze odkry¢ pewne etyczne
prawdy a takze samego Boga. Dlatego Newman nazywa je zrédlem etyki
i religii naturalnej. Cztowiek, ktéry by nigdy jeszcze nie styszal o Objawie-
niu, moze w ten sposéb doj$¢ do zywej wi¢zi z Bogiem i oprécz tego zro-
zumie¢, jak etyka zasadniczo jest wlaczona w religi¢. «Moja natura styszy
glos sumienia» wyjasnia Newman, «jako osobg. Kiedy jestem mu postusz-
ny, czuje si¢ zadowolony; kiedy nie jestem mu postuszny, doznaj¢ przy-
gngbienia, wiasnie takiego, jakie odczuwam, gdy zadowalam jakiego$ dro-
giego przyjaciela lub sprawiam mu przykrosé...»'™. On wie, ze gtos sumie-
nia nie stawia go wobec anonimowej reguly; dos§wiadcza w nim wezwania
i obietnicy osobowego Boga, ktéry jedynie poprzez to wezwanie daje
czlowiekowi niepowtarzalny charakter i nadaje mu wolnos¢, ktéra, daleka
od wszelkiej samowoli, umozliwia mu realizacj¢ swojego autentycznego
istnienia. Takie wlasnie jest znaczenie owego duchowego doswiadczenia,
jakie mu si¢ przytrafitlo w wieku pigtnastu lat i 0 ktérym moéwi najmocniej-
sza stronica Apologii186. W jego drugim kazaniu uniwersyteckim, jakie wy-
glosit w 1830 roku, jest jeszcze bardziej wyrazny:

Sumienie zaklada zwiazek migdzy dusza, a czym$ zewngtrznym, a ra-
czej wyzszym; zwiazek z doskonatoscia, ktéra do niego nie nalezy, z try-
bunalem, nad ktérym nie ma ono zadnej wladzy. A poniewaz, im bardziej
ten wewnetrzny Doradca jest szanowany i nas§ladowany, tym bardziej wy-
raznymi, wzniostymi i liczniejszymi stajq sie¢ jego wskazéwki, model zas

18 Parochial and Plain Sermons, VIII, 202.
18 par. Apologia 1, 20-21.
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doskonatodci, ktéry kieruje naszym postuszenstwem, coraz bardziej prze-
kracza ja, nasz umyst konczy przekonaniem si¢ o niedostgpnosci, nie tylko
najwyzszego autorytetu tego Czego$, co jest przedmiotem jego kontempla-
cji. Zatem tutaj juz mamy elementy systemu religijnego; albowiem czym
jest w rzeczywistosci religia, jezeli nie systemem powiazaf, jakie tacza nas
z najwyzsza Moca, ktéra domaga si¢ naszego stalego postuszenstwa?

Jeden z jego spostrzegawczych krytykdw przekazuje, ze w newmanow-
skim notesie filozoficznym znajduje si¢ wstgpny szkic bardzo interesujace-
go argumentu. Newman kresli w nim poréwnanie migdzy dwoma cytatami:
Cogito, ergo sum i Conscientia habeo, ergo Deus est'”.

Przywilej, jaki Newman przyznaje czlowiekowi sumiennemu, mianowi-
cie posiadania pewnej i bezpiecznej drogi do wiary, jest czym$ do tego
stopnia zaskakujacym, Zze wedlug jego przenikliwego krytyka, Nédo-
ncelle’a, ze wywoluje u czytelnika zdumienie: «Skad u niego pochodzi taka
doktryna? Trzeba przyznaé, Zze jest mu wlasciwa i przekracza szczegélnie
bardziej ogélne notatki i bardziej rozproszone, z ktérych mogt odszukac
przyklady wséréd Ojcdéw azwlaszcza w tak zwanej tradycji augustyn-
skiej»'®®. Problem sumienia stawiat sobie przez cale zycie, podchodzac do
niego z inteligentng i niezbywalng surowoscia, nie stajac si¢ jednak owym
czlowiekiem smutnym i samotnym, jakim chciatby go ukaza¢ Ward w roz-
dziale Smutne lata swojej monumentalnej i klasycznej biografii. Newman
poszed! dalej niz jego najbardziej podziwiany autor z mtodzienczych lat,
Milton, ktéry pojmowatl sumienie jako «sekretariat Boga i dorgczyciela je-
go rozkazéw», lub jego Elemetarz, ktéry konczyl si¢ zwréceniem si¢ do
«owe niebianskiej iskry, ktora jest w nas i ktéra nazywa si¢ Sumienie»'®.
Swoje odkrycie zawdzigcza on pasji, jakg zywil do rdzenia Biblii. «Od
dziecinstwa bytem przyzwyczajony», wyznaje w Apologii, «do czerpania
wielkiej przyjemnosci z lektury Biblii»'*, odkrywajac w niej o wiele wyz-
sze i o wiele glgbsze znaczenia od tych powszechnie przyjetych «w pew-
nych szkotach i pradach, jakie znajduja si¢ w lonie wysokiego i niskiego
Kosciota anglikafiskiego»

Skoro pisma Starego, a szczegblnie Nowego Testamentu sg «kanonicz-
ne», to znaczy normatywne dla wiary i dla etyki chrzescijanskiej, nie jest

187 3, Servais, Conoscere Dio. La via newmaniana della coscienza. w Grassi, 61-71.
18 W Serm. Univers. 28, 30, przypis 1.

'® Por. Chiminelli, 104 i przypis 13.

%0 Apologia, 1, 17.

1 Gramatyka, 35-36.
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mozliwe budowanie moralnosci prawdziwie chrzescijanskiej inaczej, jak
tylko wtasnie opierajac si¢ na tych tekstach. Nie sa one jednak kodeksem
prawa: natchnione Zrédta nowotestamentowe nie zamierzajg kodyfikowad
przed czasem wszystkich zachowan wierzacego. Ewangelie i Listy, zwlasz-
cza Pawtowe, podkreslaja warto$¢ czlowieka starajacego si¢ ciagle interpe-
lowaé swoje sumienie, domagajac si¢ od niego adekwatnych odpowiedzi
w nieustannie zmieniajacych sig¢ sytuacjach, jednak w $wietle stowa Boze-
go i mito$ci, najwyzZszej normy postgpowania. «W konsekwencji nigdy nie
wolno dziala¢ przeciwko nakazom swojego sumienia, jak stwierdza czwar-
ty Sobér Lateranski: ,,Quidquid fit contra conscientiam, aedificat ad ge-
hennam”»"**. Zatem w dziataniu decydujace jest wewnetrzne przekonanie,
jakie si¢ ma przed Bogiem: jest to nienaruszalne prawo, ktére przyznaje
sumieniu, prawidlowemu i dobrze uksztaltowanemu, bezsporny prymat;
instancja osobowa, ktdra staje si¢ absolutna w momencie, w ktérym przyje-
fa instancj¢ migdzyosobowa.

W co dopiero cytowanym fragmencie Newman potwierdza absolutny
prymat sumienia. Nie przypadkiem rozdzial konczy sig, jak gdyby to bylo
oczywistym podsumowaniem, stawng 1 barwna replika, ktéra zamyka pierw-
szg czeS$¢ Listu: jezeli sumienie ma absolutny prymat jako pierwszy Wika-
riusz Chrystusa, jest oczywiste, kontynuuje Newman, ze «gdybym byt zobo-
wigzany do wprowadzenia religii do toastéw po obiedzie (co po prawdzie nie
wydaje mi si¢ najlepsza rzecza), wznidstbym toast, jezeli chcecie, na cze$é
Papieza; jednakze najpierw na cze$¢ Sumienia, potem na cze$¢ Papieza».

Hermann Geissler, w swoim interesujacym esesju Sumienie i prawda
u kardynata Johna Henryego Newmana'® | jest zaniepokojony tym, Ze «ten
toast czesto jest interpretowany w biedny sposéb, przez wykorzystywanie
go jako przeciwienstwa» migdzy kodcielnym magisterium a sumieniem.
W istocie, podczas pierwszego dziesigciolecia XX wieku usitowano naiw-
nie nadawa¢ subiektywistyczng interpretacje mysli Newmana, kiedy nie-
ktérzy go okresdlali, jako «co najmniej protomoderniste». Z czterech mozli-
wych interpretacji toastu, jakie proponuje Geissler, «czwarta, 1 moze naj-
prostsza, jest ta, ktdra stwierdza, ze nie wolno dziata¢ przeciwko sumieniu,
ktére jest glosem Boga». Nalezy zauwazy¢, ze Newman uzywa stowa con-
sciens a nie consciousness, ktére jest sumieniem w znaczeniu psycholo-
gicznym. Consciens ma warto$¢ etyczna, jako Ze jest regulowane przez
glos Bozy, ktdry jest wpisany w pierwotng strukture ludzkiego ducha i ktd-

192 Zobacz List, V, i odnosny przypis 3.
193 Geissler, 203 nn.
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ry historycznie wypowiada si¢ i konkretyzuje w Objawieniu. Dlatego, jezeli
chce sig¢ méwi¢ o prymacie sumienia, nie jest on natury aksjologicznej, po-
niewaz pierwsza i tworzaca go wartoscia jest sam Boég, ale natury egzy-
stencjalno-osobowej, jako prze§wiadczenie uwarunkowane przez glos
i przez wskazéwke Boga.

Dla uproszczenia powiedzmy, ze, wedtug Newmana, sumienie ma trzy
momenty: co$§ réznego od ja, podstawg religijna, argument istnienia Boga
(Objawienie).

Czlowiek, w swoim wolnym samostanowieniu odkrywa siebie jako ko-
gos od zawsze interpelowanego przez sumienie. Tak wigc wolny podmiot
cztowick moze takze postrzegaé swoje sumienie jako cos réznego od ja,
lub wrecz jako co$ obcego.

Doswiadczenie tego rodzaju sktania Newmana do twierdzenia o sumieniu:
«Sumienie jest czym$ duzo wigcej niz sam czlowiek. Czlowiek nie ma go
wswojej mocy.. Nie on je stworzyl, ani nie moze go zniszczyC.
W okreslonych sytuacjach lub pod pewnymi wzgledami bedzie potrafit takze
zmusi¢ je do milczenia, bedzie potrafit takze wypacza¢ jego wskazania, ale
nigdy nie uda mu si¢ od niego uwolni¢. Moze by¢ niepostusznym jego naka-
zom, moze odméwi¢ postugiwania si¢ nim. Ale pomimo wszystko ono pozo-
staje». Czlowiek, o ktéorym méwi Newman, jest czlowiekiem tylko jako pod-
miot wolnego samostanowienia.

Drugi moment: «Sumienie», zawsze wedtug Newmana, «jest istotng pod-
stawga i sankcja Religii».

Trzeci moment: idzie dalej niz religia naturalna, idzie do chrzescijanstwa,
do Objawienia. W Oxford University Sermons oraz w Rozwoju doktryny chrze-
Scijanskiej potraktowal rzeczywistos¢ sumienia jako argument na rzecz istnie-
nia Boga, ale ta rzeczywisto$¢ zostaje po raz pierwszy zindywidualizowana,
kiedy Callista - bohaterka powiesci pod tym samym tytulem, napisanej przez
Newmana w 1855 roku - o$wiadcza, Ze rozkaz «sumienia nie jest czystym
prawem jej natury... jest ono echem osoby, ktéra ze mng rozmawia... Echo za-
klada glos; glos, speakera. Tego Speakera kocham i lgkam si¢ go». A Ten, kt6-
ry méwi (lub rozméwea) nie jest kim$ innym, jak Bogiem chrzescijanistwa'®?,
tak jak pojawia si¢ to Liscie.

Jako egzerge swojego eseju, Geissler umiescil nastgpujace napomnienie
z kazania Newmana anglikanina: «Szukajcie prawdy na $ciezce postuszen-

%80 cytatach: pierwszy zostat wyjety z Oxford University Sermons 63, 18, 118, 149, Drugi zostat
zaczerpnigty z D. von Hildebrand, Wahre Sitilichkei und Situationsethik, Diisseldorf 1957, 159. Ostatni,
z Callista, Cinisello Balsamo 1983. Zobacz takze List, V, przypis 34, gdzie s3 przedstawione takze inne
interpretacje.
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stwa; starajcie si¢ postgpowac zgodnie z sumieniem, tak, aby wasze zapa-
trywania nie byly owocem latwej sporadycznej refleksji lub przywidzenia,
ale owocem oczyszczonego serca». Ot6z oczyszczone serce oznacza, istot-
nie, SwietoscC.

«Przede wszystkim $wigto$é» jest zwigzla synteza owego przerazajace-
go iréwnoczesnie upajajacego celu, ktérego, pojawiajacego si¢ 2zyciu,
Newman bardzo pragnat calym swoim istnieniem; od postrzegania «dwdch
jedynych istot absolutnych i w jasny sposéb oczywistych: ja i méj Stwor-
ca»'®, do zdan, ktérych uzywat jako przystéw: «raczej $wigtos¢ niz pokéij»
i «wzrastanie, jedyny przejaw zycia»'

Dla ustalenia prymatu sumienia nie tylko na podstawie rozumu, New-
man odwoluje sie do Pisma Swietego. Dobrze wiedzial, ze polemizowat
z kim§, kto w autorytecie Biblii pokladat najwigksze zaufanie - sola Scrip-
tura - do tego stopnia, ze nawet pozostawil po sobie komentarz do Psal-
méw! Ponadto wiedzial, i wiedzial to takze przyjaciel, ze w wierze istnieje
zaangazowanie wolnosci oprécz granic czystego rozumu, ale nie obcej ra-
cjom istnienia.

W IV rozdziale Listu Newman zatrzymuje si¢ «dla rozwazenia, czy au-
torytet Papieza jest

a) niewola dla jego poddanych lub

b) zagrozeniem dla wladzy cywilnej». I odpowiada na te dwa problemy,
Jak mozna o tym przekonac sig z tekstu, stronicami o fascynujacej przejrzy-
stosci: ograniczamy si¢ do podkreslenia kilku elementéw.

Po umieszczeniu wstgpu o Pismie Swietym z tym, co z niego wynika,
bylo dla niego stosunkowo latwo odwrdci¢ podstawowe oskarzenie prze-
ciwko temu, kto je postawil: «Pan Gladstone, zanim doszedt do stwierdze-
nia, ze jesteSmy niewolnikami, poniewaz jestesmy postuszni Papiezowi,
powinien przede wszystkim wykresli¢ te teksty z Biblii», majac na mysli
teksty, co dopiero cytowane, «ktére nauczaja, ze wladza pochodzi z nieba».
«jezeli porzucimy Papieza, do kogo péjdziemy? Czy mozemy jakiego$ cy-
wilnego urzednika obdarzyé Boska wiadza?»'’.

Po czym Newman przechodzi do wyjasniania natury papieskiej nie-
omylnosci, ktéra - w przeciwienstwie do tego, co mysleli anglikanie, zwie-
dzieni przez triumfalistyczng propagande $wieckich, biskupéw i teologéw

195 Apologia, 1, 21.

1% 7dania zaczerpnigte z lektury Scotta: por. Apologia, I, 22.

%7 List, IV. Te pytania przywotuja na my$l don Milaniego, ktdry, z beztroska mina, pewnego razu zapy-
tat antyklerykaléw swojego czasu: «Jezeli wystapie z Kodciola, kto mi udzieli rozgrzeszenia? Redaktor
z Espresso?...».
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pokroju ultramontanskiego - wcale nie rozciagata si¢ na wszystkie stowa
Papieza, ale tylko na jego uroczyste nauki gloszone ex cathedra, to znaczy,
kiedy wyraznie, wobec Kosciola powszechnego, zajmuje stanowisko na
tematy dotyczace wiary i moralnosci. Co raczej zdarza si¢ rzadko. «Czy
Piotr byl moze nieomylny», pyta sympatycznie prowokacyjny Newman,
«kiedy w Antiochii Pawet sprzeciwit mu si¢ w twarz?»'*®,

Przystgpuje do szeregu palacych probleméw:, «Kiedy pan Gladstone
pyta katolikéw, jak moga by¢ postuszni Krélowej i réwnocze$nie Papiezo-
wi, od momentu, kiedy moze si¢ zdarzy¢, ze rozkazy dwéch wladz sa prze-
ciwstawne, odpowiadam, ze mojg regutq jest by¢ postusznym jednej i dru-
giej. Ale poniewaz na tym $wiecie nie ma regut bez wyjatkéw, gdyby Pa-
piez lub Krélowa wymagali ode mnie ,,absolutnego postuszenstwa”, on lub
ona przekroczyliby prawa ludzkiego spoleczenstwa: nikomu z nich nie je-
stem winien absolutnego postuszenstwa!».

Jednak Papiez nie moze wymagaé nierozumnego postuszenstwa, to zna-
czy przeciwko sumieniu. «Gdyby wikariusz Chrystusa przemawial przeciw-
ko sumieniu, w autentycznym znaczeniu tego stowa, popelnilby samobéj-
stwo; pozbawilby si¢ fundamentéw, na ktérych opieraja si¢ jego stopy. Jego
autentyczng misja jest gloszenie prawa moralnego; wspieranie i umacnianie
tego ,,Swiatha, ktére oswieca kazdego cztowieka, gdy na $wiat przychodzi”.
Na prawie i na swietosci sumienia sq zbudowane tyle jego autorytet w teori,
ile jego wtadza w praktyce... Gdyby pod pretekstem jego prerogatyw, jakie
wywodza si¢ z Objawienia, byl on niedbalym w wypelianiu swojej mis;ji
gloszenia prawdy, sprawiedliwosci, przebaczenia i pokoju; gdyby, jeszcze
gorzej, gwalcit sumienie swoich wiernych; gdyby, jak twierdza protestanci,
zawsze w ten sposéb postgpowal, z pewnoscia nie mégtby trwaé przez tyle
wiekéw, az do dzisiaj»'®.

«Bycie pozostawionym w odosobnieniu na tym $wiecie stato si¢ modli-
twa calego mojego zycia, a Ty, o Panie, wystuchales mnie» zwierza si¢
Newman i kontynuuje: «Panie, poblogostaw moje pisma i uczyn je ptodny-
mi. Oby mogly one czyni¢ wiele dobra..., jednak, abym ja nie uzyskiwat
zadnej pochwaly podczas mojego zycia». Jak niewielu innych, Newman na
maksyme swojego dlugiego zycia wybral stowa: «Nie proscie Boga, aby was
uczynil szczgsliwymi, lecz pozytecznymi: szczgsliwosé nadejdzie potem».

Ttumaczenie Ks. Mieczystaw Stebart COr

98 List, V.
9 List, IVi V.
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7ZE WZGLEDU NA CORAZ BARDZIEJ ZBLIZAJACA SIE UROCZYSTOSC

1801

1808
1816

1817
1822
1824
1825
1826
1828

1832

1833

1834
1837
1838
1841

1842
1843

BEATYFIKACJI JANA HENRYKA NEWMANA,
WARTO BLIZEJ ZAPOZNAC SIE Z JEGO POSTACIA

CHRONOLOGIA
Z.YCIA I DZIEE. JANA HENRYKA NEWMANA
GLOWNE WYDARZENIA

21 lutego: rodzi si¢ w Londynie. Ojciec John, jest bankierem.

9 kwietnia: chrzest w kosciele St. Benet Fink.

Maj: wstepuje do Ealing School.

8 marca: katastrofa finansowa ojca.

Sierpien: pierwsze nawrécenie Newmana.

8 czerwca: wstepuje do Trinity College w Oksfordzie.

12 kwietnia: zostaje wybrany fellow w Oriel College.

29 wrze$nia: $mier¢ ojca.

29 maja: zostaje wyswigcony na kaptana Kosciota anglikanskiego.
20 stycznia: zostal mianowanym tutorem w Oriel College.

14 marca: zostal mianowany vicar St. Mary’s, kosciola uniwersy-
teckiego.

Lipiec: konczy pisanie The Arians of the Fourth Century.

Grudzien: z Froudem udaje si¢ w podréz do Wtoch.

Maj: cigzka choroba na Sycylii.

8 lipca: powraca do Anglii.

14 lipca: Keble wyglasza KazanieKongresowe, pézniej opubliko-
wane pod tytutem: Narodowa apostazja.

Wrzesien: Publikuje pierwszy z Tracts of the Times. Odnosi suk-
ces, jako lider ruchu traktarianskiego.

Marzec: publikuje pierwszy tom Parochial and Plain Sermons.
Marzec: publikuje Lectures on th Prophetical Oﬂ' ice.

Marzec: publikuje Lectures on Justification.

27 lutego: publikuje kontrowersyjny Tract 90, w ktérym 39 Arty-
kutéw Koséciota Anglikanskiego interpretuje w znaczeniu katolic-
kim. Reakcje zaréwno uniwersytetu, jaki i czgsci biskupéw angli-
kanskich.

Luty: definitywnie przenosi si¢ do Littlemore.

7 wrzesnia: list do biskupa Oksfordu, w ktérym podaje si¢ do dy-
misji z St. Mary’s.
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1845

3 pazdziernika: list z dymisja od Oriel College.
8 pazdziernika: prosi o. Domenico Barberi o przyjecie go do Ko-
Sciola katolickiego.

9 pazdziernika: zostal przyjety do Kosciota katolickiego.

1846

1847
1848

1851

1852

1858

Listopad: publikuje Essay on the Development on Christian Doctrine.
22 lutego: opuszcza Littlemore i udaje si¢ do Old Oscott (Maryva-
le) - Birmingham.

Wrzesien: wyjezdza do Wioch.

Listopad: wstepuje do kolegium de Propaganda Fide.

30 maja: zostal wyswigcony na kaptana.

1 lutego: formalnie zostaje ustanowiona pierwsza angielska wspdl-
nota Oratorium.

12 listopada: zostal mianowany «Prezydentem Uniwersytetu Kato-
lickiego Irlandii».

Maj: rozpoczyna cykl konferencji, ktére pdzniej zostang opubliko-
wane pod tytutem The Idea of a University.

12 listopada: dymisjonuje si¢ z Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie.

1859-1860 Obejmuje dyrekcj¢ Ramblera: kilka jego artykuiéw wzbudza

1864

1865

1866
1870

1875

1877

1879
1890

wrogos$¢ 1 podejrzenia w Rzymie.

W nastepstwie ataku Charlesa Kingsley, publikuje, najpierw w od-
cinkach, potem w jednym tomie, Apologia pro vita sua.

Publikuje The Dream of Gerontius, poemat o zyciu pozagrobo-
wym, pdézZniej opracowany muzycznie przez Elgara.

Publikuje A Letter to the Rev. E.B. Pusey on his Recent Eirenicon.
Ostatecznie konczy i publikuje An Essay in Aid of a Grammar of
Assent, filozoficzne usprawiedliwienie wiary.

14 stycznia: w nastepstwie ataku Gladstone’a, The Vatican Decre-
es, odpowiada ksiazka A Letter to the Duke of Norfolk.

15 grudnia: zostal zaproszony, aby zostaé pierwszym honorowym
fello w Trinity College

12 maja zostal rmanowany kardynalem przez Leona XIII.

11 sierpnia: umiera w Oratorium Edgbaston — Birmingham.

19 sierpnia: zostal pochowany w Rednal, w grobie Ambrose St. Johna.
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Ks. Dariusz Dgbrowski

O STROJU FILIPINSKIM
ZARYS HISTORYCZNO — PRAWNY

W pierwszych wiekach chrzescijafistwa duchowni nie réznili sig¢ strojem od
pozostatych wiernych. Tym, co wyrézniato biskupéw, prezbiteréw i diakondéw
byta spetniana przez nich funkcja we wspélnocie. Geneza odmiennego stroju
duchownego wiaze si¢ z czynnosciami liturgicznymi, podczas ktérych zakia-
dano szaty wywodzace sig ze starozytnej tradycji rzymskiej i greckie;.

Taki od§wigtny charakter miata dluga szata (tunica talaris), przewiaza-
na ozdobnym paskiem (clavi) i narzuconym na ramiona ptaszczem (pal-
lium). Od V w. zmienia si¢ moda w Imperium Romanum, gdzie pod wply-
wem nacierajagcych ludéw germanskich, zaczeto skracac stroje. Jednak nie
w Kosciele. Tak rodzi si¢ odmienno$¢ stroju dla duchownych, ktéra miata
na poczatku charakter fakultatywny. Jednak juz synod w Bradze (572 r.)
nakazal noszenie stroju duchownego kaptanom wychodzacym z domu
(P. Greger, Szata stuzby liturgicznej w Kosciele w Polsce. Proba propozy-
¢ji, w: Anamnesis 41 [2005]). O szczegétach tego ubioru nie wiemy wiele.
Ustawy nakazywaty tylko, aby byl to stréj skromny, niejaskrawy. W $re-
dniowieczu nadano szatom (nie tylko duchownych) szczegdlng symbolike
zwigzang z poswigceniem Bogu i moralng dyspozycja cztowieka, ktéry ja
na siebie wklada.

W XVI wieku w Rzymie renesansowy dwor papieski mial niewatpliwy
wplyw na kreowanie stylu ubioru duchownych. Byla to jednak promocja
stroju raczej dworskiego, okreslonego, jako kanon mody w dziele Baltazara
Castiglione Dworzanin. Ten styl oczarowal nawet wkraczajacego do
Wiecznego Miasta ze swoim wojskiem kréla francuskiego Ludwika XII (F.
Boucher, Historia mody, s.183n). Dopiero Sobér Trydencki nakazal, aby
strdj duchownych byt skromny i r6znit si¢ od stroju ludzi swieckich. Strgj
koscielny, taki, jaki znamy w obecnym ksztalcie, pojawit si¢ dopiero dzigki
papiezowi Sykstusowi V (1585 - 1590), ktéry nakazat nosi¢ sukni¢ do ko-
stek, czyli sutanng. W tym saraym czasie powstaje w Rzymie Kongregacja
Oratorium (1575).

Filip Neri - zatozyciel nowego zgromadzenia o rodzinnym charakterze
promuje takze prostot¢ ubioru. Mial na to wptyw pewnie takze kryzys fi-
nansowy z lat 1557 — 1559, ktéry doprowadzit do zubozZenia ludnosci
Rzymu. Tego ducha prostoty odnajdujemy w pierwszych Instituta Kongre-
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gacji z 1612 r., gdzie w rozdziale IX O stroju i rodzinnym sposobie Zycia
zabraniano uzywania jedwabiu — powszechnego materiatu, z ktérego ko-
rzystata arystokracja — oprécz piuski (operculum) i podszewki kapelusza
(nr 151). Reformy trydenckie od razu nie podbily serc pralatéw i dworu
papieskiego, skoro kaptani Oratorium nabieraja duzego dystansu do ich
wizerunku zewngtrznego, co wida¢ w postanowieniach Instituta, zachowa-
nych jeszcze w Konstytucjach z 1943 1., Ze Zaden biskup, pratat, albo kto-
kolwiek 7 dygnitarzy jacykolwiek oni istniejq, niech nie bedzie przyjmowany
do domu Kongregacji, aby w nim mieszkajqc wraz z naszymi czionkami
przebywal, choc¢by na jakis czas (nr 137). Ale na tym nie koniec. Prawnie
usankcjonowanym zwyczajem filipinéw stala si¢ zasada, ze nikt nie moze
przyjac Zadnych godnosci, jak tylko z rozkazu Papieza (nr 139), a bez zgo-
dy Prepozyta i Deputatéw nie wolno uczeszczaé do Kurii i staraé sie
o urzqd lub beneficjum dla siebie lub dla innych (nr 140).

Wobec 6wczesnych zwyczajow koscielnych Konstytucje ustalaja, ze
cztonkowie Kongregacji w ubiorze, sposobie chodzenia, rozmowie, czynno-
Sciach i gestach bedq przestrzega¢ godnosci i skromnosci oraz unikaé
wszelkiej nadzwyczajnosci (nr 155). Takie zasady mialy pewnie by¢ kontr-
propozycja na wystawny styl zycia kleru rzymskiego.

Jak chodzili ubrani pierwsi kaptani Kongregacji? Wspomniany rozdziat
IX Instituta rozpoczyna si¢ od ustawienia wlasciwej relacji, tego co ze-
wnetrzne, do tego co wewngtrzne: Ponad to podajemy postanowienia
i zwyczaje dla zachowania przez naszych cztonkéw zewnetrznej prostoty,
oni zas niech nie zaniedbujq troski o posiadanie cnoty wewnetrznej
(nr 150). Po takim wstepie zostaje okre$lona gléwna norma, ktéra miala
okresli¢ styl stroju filipinskiego na nastgpne pokolenia:

Stroj co do formy ma sie zawsze stosowac (servabitur conveniens)
do ubioréw ksieZy swieckich (nr 152).

Tylko tyle méwig na ten temat Instituta. Najwazniejsza zasadg mial po-
zostaé 6w servabitur conveniens, oznaczajacy nie tylko zgodnosé ze-
wnetrzng ze wzorem stroju koscielnego uzywanego przez ksiezy $wieckich,
ale takze stosownos¢ i harmonig tworzaca wizerunek Kongregaciji, jej ze-
wnetrzny image. Sposéb ubioru cztonkéw Kongregacji okresla jej tozsa-
mos$¢ w §rodowisku, ktére identyfikuje styl dziatania z wygladem ze-
wngtrznym pozwalajacym stwierdzié: to sg ksigza z Oratorium.

Moda, takze dotyczaca stroju koscielnego powoli zmieniata si¢ z du-
chem czasu, ale cztonkowie Kongregacji Oratorium juz zostali utozsamieni
z wizerunkiem, jaki pozostawit po sobie §w. Filip wraz z pierwszymi towa-
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rzyszami, i to nie tylko takim, jaki znamy z obrazéw, ale takze w zywym
przykladzie nastepnych cztonkéw Kongregacji. Tak rodzi sig tradycja.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. postanawial bardzo ogdlnie, aby
duchowni nosili stréj odpowiedni (can. 136). Reforma Konstytucji Kongre-
gacji Oratorium spowodowana m.in. wprowadzeniem tego Kodeksu, zosta-
ta przeprowadzona w 1943 r. Pomimo tak duzego stopnia ogélnosci norm
kodeksowych, w sprawie stroju duchownego kaptanéw Kongregacji pod-
trzymano zasade¢ okreslong w Instituta z 1612 r. oraz dodano w zwiazku
z istniejaca juz tradycja norme rozszerzajaca: Nie zakazuje sie jednak przez
to specjalnych i przyjetych matych réznic w filipinskim stroju, przez ktdre
wszedzie poznatoby sie syna sw. Ojca Filipa; owszem te drobne rézinice
powinna zachowaé kazda Kongregacja majac i w drobnych sprawach na
wzgledzie zwyczaje miejscowe (nr 152).

W ten sposéb widaé, ze servabitur conveniens stroju kaptanéw diecezjal-
nych nie byt rozumiany w filipinskim prawodawstwie bezwzglednie. Kon-
stytucje nie tylko, ze nie zakazuja specjalnych i matych réznic w stroju fili-
pinskim (mogacych dotyczy¢ kroju sutanny i wytozonych biatych kotnierzy-
kéw), ale wrecz zachecaja do ich zachowania (accurate conservandae).

Sobér Watykanski II w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego Perfectae caritatis w sprawie stroju zakonnego, ktdry jest zna-
kiem konsekracji postanowil, ze powinien byé prosty i skromny, ubogi
i réwnoczesnie estetyczny, a ponadto zgodnie z wymaganiami higieny przy-
stosowany do warunkow czasu i miejsca oraz do potrzeb postugiwania
(nr 17). Jesdli w pewnych zgromadzeniach ubiér nie odpowiadal tym nor-
mom, nalezato go zmieni¢ (tamze).

W 1969 r. podjeto pierwsza probe dostosowania Konstytucji Kongrega-
cji do wskazan soborowych. Zatwierdzone przez Kongres Generalny
1 ogloszone ad experimentum Konstytucje 1 Statuty, w rozdziale V: Zwy-
czaje kongregacyjnej rodziny, postanawiaja, ze:

odnosnie stroju j spraw dotyczqcych zewnetrznego sposobu bycia
wspotbraci Kongregacja wyda postanowienie odpowiednie do wspotcze-
snych zwyczajow. (...) Nalezy wszakze pamietaé zawsze (attendendum au-
tem est semper) na ducha i zasady sw. Ojca Filipa, jak to jest opisane
w dawnych Instytutach (nr 91). Ostatecznie sprawg stroju koscielnego Kon-
stytucje pozostawity do decyzji kazdej Kongregacji, ktéra powinna zawsze
kierowac sie tradycja filipinska.

Po wejsciu w zycie Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 284
czytamy, ze duchowni powinni nosi¢ odpowiedni strdj koscielny, wedtug
przepiséw wydanych przez Konferencje Episkopatu a takze zwyczajow miej-
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scowych, zgodnych z przepisami prawa. Wlasnie na t¢ norme powoluja si¢
dostosowane do nowego prawa koscielnego Konstytucje Kongregacji Orato-
rium z 1989 r., ktére w sprawie stroju postanawiaja: Wspdtbracia majacy
Swiecenia, wedtug mysli sw. Ojca Filipa, noszq strdj koscielny zgodnie
z przepisami wydanymi przez Konferencje Biskupéw i zwyczajami miejsco-
wymi (kan. 284); nalezy to okresli¢ w Statutach Partykularnych (nr 95).

Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanéw wydane przez Kongregacj¢ ds.
Duchowienstwa w 1994 r., poucza, ze kaptan powinien nosi¢ ,,godny ubior
koscielny, wedtug norm wydanych przez Konferencje Episkopatu i wedtug
wyczajow lokalnych, zgodnych 7z przepisami prawa (kan. 284 KPK)”.
Oznacza to, ze ubior, gdy nie jest nim sutanna, powinien rozni¢ sie od spo-
sobu ubierania sig Swieckich oraz odpowiada¢ godnosci i swigtosci urzedu.
Forma i kolor powinny zosta¢ ustalone przez Konferencje Episkopatu, zaw-
sze zgodnie 7 przepisami prawa powszechnego (nr 66).

Problem w tym, ze Konferencja Episkopatu Polski nie wydata przepi-
s6w w tej sprawie. Jednak historia ewolucji stroju koscielnego pokazuje, ze
zawsze byly problemy z taka konkretyzacja, pozostawiajac szczegétowa
specyfikacj¢ zwyczajom miejscowym lub przepisom partykularnym.

11 Polski Synod Plenarny 1991-1999 do tematu stroju duchownego pod-
szedl jeszcze bardziej ogllnie niz wspomniane Dyrektorium, bowiem
stwierdza tylko, ze prezbiter powinien by¢ rozpoznawalny przede wszyst-
kim przez swojq postawe, lecz takie przez swdj ubior w ten sposob, aby
kazdy bezposrednio dostrzegatl jego tozsamosé, wyrazajgcq sie w przyna-
leznosci do Boga i Kosciota (nr 80).

Od czasu Vaticanum II w kwestii stroju uzywanego przez czlonkéw
Kongregacji Oratorium, w prawodawstwie filipinskim widzimy oddalanie
si¢ od pierwotnej zasady i naturalnego rozwoju. Wydaje sig, ze obecnie
obowigzujaca norma jest najbardziej kontrowersyjna. Wynika z niej bo-
wiem, ze stréj koscielny w Kongregacji Oratorium przystuguje tylko tym,
ktérzy posiadaja §wigcenia, a wigc diakonowi i prezbiterowi (zgodnie
zkan. 705 KPK biskup nie musi podlega¢ juz Konstytucjom swojego
zgromadzenia). Wyglad stroju ma okresli¢ Konferencja Episkopatu oraz
miejscowe zwyczaje. Jesli tak, to rodzi si¢ pytanie o sens potwierdzania
tego 1 ponownego okreslania w Statutach Partykularnych?

Rozwazajac kwestie stroju koscielnego obowiazujacego wszystkich
czlonkéw Kongregacji na podstawie nr 95 Konstytucji, powstaje watpli-
wo$¢, na jakiej podstawie czlonkowie Kongregacji Oratorium moga okre-
sli¢ obecnie obowiazujacy strdj koscielny, jesli nie okreslita go Konferen-
cja Episkopatu? Z pomoca moga przyj$¢ jeszcze zwyczaje miejscowe.
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W Polsce obecnie istniejacym zwyczajem spetniajacym zado§¢ wymogom
stroju kos$cielnego jest sutanna lub koszula z koloratka i ciemny garnitur.

Czy jednak w krajach, gdzie nie mozna powola¢ si¢ juz na taki zwyczaj,
cztonkowie Kongregacji w mysl nr 95 Konstytucji musieliby zrezygnowac
ze stroju duchownego i wiasnej tozsamosci filipinskiej? W takim jednak
przypadku grozi utrata w Kongregacji tego, do czego zobowiazuje kan. 578
KPK: Wszyscy powinni wiernie zachowywa¢ mysl i zamierzenia zatozyciell,
zatwierdzone przez kompetentng wiadze koscielnq dotyczqce natury, celu,
ducha i charakteru instytutu, jak rowniez zdrowych jego tradycji, co stano-
wi dziedzictwo tegoz instytutu.

Jan Pawel II w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata
z 1996 r. pisze o wartosci stroju koscielnego nastgpujaco: Poniewaz ubidr
Jest znakiem konsekracji, ubostwa i przynaleznosci do okreslonej rodziny
zakonnej, wraz z Ojcami synodalnymi gorqco zalecam zakonnikom i zakon-
nicom, aby nosili wltasciwy sobie stréj, odpowiednio przystosowany do oko-
licznosci miejsca i czasu (nr 25). Papiez podkresla w ten sposéb wartosc
stroju 0séb konsekrowanych w promowaniu wlasnej tozsamosci. W uza-
sadnionych sytuacjach umotywowanych pozytkiem duchowym jest mozli-
we takze inne rozwiazanie: Tam, gdzie jest to konieczne z waznych wzgle-
dow apostolskich, mogq takze nosi¢ zwykle ubranie, odpowiadajqce ich
godnosci oraz przepisom danego zgromadzenia, oprocz tego zas Stosowny
symbol wskazujqcy na ich konsekracje (tamze).

Osobng kwestia sa szczegdlne przywileje dotyczace stroju, nadane przez
Stolicg Apostolska Rektorom Bazyliki Mniejszej (w Polsce: Gostyn 1971,
Studzianna 1974), przynalezny Prepozytom Kongregacji (Konst. nr 21,
132). Zgodnie z dekretem Domus ecclesiae Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw z 9 listopada 1989 r. zarzqdca (rektor) bazyliki
podczas sprawowanych przez siebie funkcji moze nosi¢ na sutannie lub na
habicie zakonnym i na komzy - czarny mucet przyozdobiony czerwonym
obramowaniem orqz takiegoz koloru guzikami i obszyciem dziurek
(Anamnesis 4 (1997/98) nr 3 (14) s. 9-12). Nalezy podkresli¢, Ze nie jest to
przywilej osobisty lecz zwigzany z wypelnianym urzedem.

Jeszcze inng kwestia jest stréj obowiazujacy braci laikéw w Kongrega-
cji. Instituta z 1612 r. ustanawiaja norm¢ w prawdziwie filipinskiej radosci,
bowiem: Nasi laicy noszq strdj do kolan; niewiele nizZej ptaszcza (nr 153).

W Konstytucjach z 1943 r. wida¢ zmiang¢ na rzecz ujednolicenia stroju
braci i klerykéw: Laicy nasi noszq sutanne jak Klerycy, jesliby zas zdaniem
Kongregacji nie wypadato tak uczynié, albo nie mozna byto, niechaj noszq
odpowiedni ubior Swiecki, skromnego koloru (nr 153). Jednoczesnie decy-
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zja o przyznaniu danemu bratu laikowi prawa do noszenia stroju koscielne-
go, byla zastrzezona roztropnosci Kongregacji.

Konstytucje ad experimentum z 1969 r. nie wspominaja juz o braciach
laikach, ale w nawiazaniu do ducha i zasad opisanych w dawnych Instytu-
tach (nr 91), poszczegdlne Kongregacje mogly same podejmowaé decyzje
w tej kwestii.

Obecne Konstytucje ida jeszcze dalej i w ogdle nie przewiduja mozli-
wosci stroju koscielnego dla braci laikéw, poniewaz ten moga otrzymac
wylacznie wspdtbracia majqcy Swiecenia (nr 95). Widzimy wiec tu bardzo
wyrazne zerwanie z dluga tradycja w Kongregacji Oratorium oraz pomini¢-
cie Magisterium Ecclesiae odno$nie tej kwestii.

Najblizszy Kongres Generalny w Rzymie odbedzie si¢ pod hastem: 1612
— 2012 Czterechsetna rocznica zatwierdzenia Konstytucji Kongregacji Ora-
torium. Historia, aktualnosé, perspektywy apostolatu oratoryjnego, i ma by¢
poswiecony takze reformie Konstytucji. Z tej okazji proponuj¢ zmiang obec-
nie obowiazujacej normy w celu odnowy i ochrony filipinskiej tozsamosci,
nawigzujac do tradycji prawnej poprzednich Konstytucji, na nastgpujaca:

Nr 95 Stréj koscielny, co do formy ma sie zawsze stosowac do
ubioru ksiezy swieckich, zgodnie z przepisami wydanymi przez Kon-
ferencje Episkopatu i zwyczajami miejscowymi (kan. 284), przy moz-
liwosci zachowania tradycyjnie przyjetych malych réznic, przez kto-
re wszedzie poznatoby sie syna sw. Ojca Filipa.

a) Bracia laicy noszq taki sam stroj koscielny, za zgodq Kongre-
gacji Generalnej lub stréj swiecki wyrazajqacy swojq prostotq i god-
nosciq nature ich powoltania (por. VC 25).

b) Okolicznosci czasu i miejsca przywdziania stroju koscielnego
przez klerykéw i braci laikéw nalezy okreslic w Statutach Partyku-
larnych.

Poniewaz tylko do kompetentnej witadzy koscielnej (...) nalezy tro-
ska, aby instytuty wzrastaly i rozwijaty sie zgodnie z duchem ich zalozycieli
i zdrowych tradycji (kan. 576), nalezy zywi¢ nadziej¢, ze podczas najbliz-
szego Kongresu kwestia stroju filipinskiego znajdzie wtasciwe sobie miej-
sce, zgodne z tradycja filipinska i dostosowaniem do wspélczesnych cza-
sOw, pamigtajac zawsze o starochrzescijanskiej zasadzie, tak bliskiej takze
filipinskiej duchowosci: W sprawach waqtpliwych wolnosé, w sprawach ko-
niecznych jednosé, we wszystkich mitosc.

Ks. Dariusz Dabrowski COr
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Konferencja Plenarna Episkopatu Polski

ZASADY POSTEPOWANIA W SPRAWIE FORMALNEGO
AKTU WYSTAPIENIA Z KOSCIOLA

Papieska Rada do spraw Tekstéw Prawnych dnia 13 marca 2006 roku
opublikowata list okdlny z wyjasnieniami odnosnie do aktu formalnego
wystapienia z Kosciota katolickiego. Dla ulatwienia jednolitego stosowania
powyzszych wskazan Konferencja Episkopatu Polski wydaje niniejsze Za-
sady postgpowania.

1. Wraz z przyjeciem sakramentu chrztu $w. cztowiek zostaje nieznisz-
czalnym charakterem wszczepiony we wspélnotg Kosciota (KKK 1213;
KPK, kan. 96; 849), w ktérej posiada nalezne prawa i podejmuje odpo-
wiednie obowiazki. Katechizm Kos$ciota Katolickiego naucza: "Ochrzczeni,
odrodzeni (przez chrzest) jako synowie Bozy, zobowiazani sa do wyzna-
wania przed ludZzmi wiary, kt6ra otrzymali od Boga za poSrednictwem Ko-
$ciofa, i uczestniczenia w apostolskiej i misyjnej dziatalnosci ludu Bozego"
(KKK 1270). Jednym z podstawowych obowiazkéw wiernego wobec Ko-
Sciola jest wigc zachowywanie z nim wspdlnoty (kan. 209 § 1).

Do Kosciota katolickiego naleza réwniez osoby waznie ochrzczone
w innych Ko$ciotach i Wspélnotach chrzescijanskich, jezeli zadeklarowaty
che¢ wstapienia do Kosciota katolickiego i zostaly do niego przyjete.

2. Do spolecznosci Kosciato nalezag w petni ci, co majac Ducha Chry-
stusowego w calosci przyjmuja przepisy Kosciola wraz ze wszystkimi
ustanowionymi w nim S$rodkami zbawienia i w jego widzialnym organi-
zmie pozostaja w tacznosci z Chrystusem rzadzacym Kosciotem przez pa-
pieza i biskupéw, w lacznosci mianowicie polegajacej na wigzach wyzna-
nia wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty.
Sq to widzialne wigzy komunii (KKK 815,837).

3. Obowiazek zachowania wspolnoty z Ko$ciotem w najbardziej rady-
kalny sposéb narusza ten katolik, ktéry dokonuje aktu odstgpstwa od
wspdlnoty Kosciola, badz to jako apostata, ktéry catkowicie porzuca wiare
chrzescijanska (wstgpujac do wspdlnoty religijnej niechrzescijanskiej lub
pozostajac poza jakakolwiek wspdlnota religijng), badz to jako schizmatyk,
ktéry odmawia uznawania zwierzchnictwa Biskupa Rzymskiego lub
utrzymywania wspdlnoty z czltonkami Kosciota, uznajacymi to zwierzch-
nictwo (kan. 751). Kosciét boleje z powodu kazdego grzechu, szczegdlnie
z powodu odejscia ochrzczonych ze wspélnoty, a czerpiac przyktad od Mi-
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losiernego Boga z miloscia oczekuje i przyjmuje tych, ktérzy do niej po-
wracaja. Dlatego osoby znajdujace si¢ w niebezpieczefistwie popelnienia
tego czynu nalezy z mitoscia pouczaé i zachgcac, by odstapity od zamiaru
opuszczenia Kosciola, zachowujac jednak ich naturalne prawo do wyboru

4. Okreslone oswiadczenie woli tylko wtedy moze by¢ uznane za akt
formalnego wystapienia z Ko$ciola, gdy towarzyszy mu wewngtrzna wola
katolika skladajacego oswiadczenie, odpowiednio (tzn. w sposéb nie bu-
dzacy watpliwos$ci) wyrazona na zewnatrz, z zachowaniem wymagan
przewidzianych przez prawo.

5. Aktu odstgpstwa, ktéry wywoluje skutki kanoniczne, moze dokonaé
tylko osoba petnoletnia (kan. 98 § 1 i 2), zdolna do czynnosci prawnych,
osobiscie, w sposéb §wiadomy i wolny (kan. 124-126), w formie pisemnej,
w obecnosci proboszcza swego kanonicznego miejsca zamieszkania (stafe-
go lub tymczasowego) i dwdch pelnoletnich §wiadkéw. Zaleca sig, by -
jesli to mozliwe - przynajmniej jednym ze $wiadkéw byl kto§ z rodzicéw
lub chrzestnych odstepcy, ktérzy towarzyszyli mu niegdys w przyjeciu do
Kosciota.

6. Aby akt formalnego wystapienia z Kosciota zostal uznany za sku-
teczny kanonicznie, winien by¢ dokonany przez osobiste ztozenie wlasno-
recznie podpisanego pisma, w ktérym odstgpca wyraznie przedstawia swo-
ja wolg opuszczenia Kosciota. O$wiadczenie winno zawiera¢ takze dane
personalne odstepcy i $wiadkéw, motywacje oraz dokladne dane dotyczace
daty i parafii chrztu (z zalaczeniem $wiadectwa chrztu). W pismie powinna
si¢ takze znalez¢ informacja o tym, iz odstgpca dokonuje tego aktu dobro-
wolnie i ze $wiadomoscia konsekwencji, jakie 6w akt pociaga za soba.

7. Nie wywotuje skutkéw kanonicznych o$wiadczenie ziozone przed
urzednikiem cywilnym lub przestane droga pocztowa czy elektroniczna.

8. Gdy proboszcz otrzyma wiadomo$¢ o zamiarze wystapienia z KoScio-
ta swego parafianina, winien w osobistej, pelnej troski rozmowie duszpa-
sterskiej rozezna¢, jakie sg rzeczywiste przyczyny jego decyzji oraz z mito-
$cig i roztropnoscia podjaé¢ wysitki, by odwie$é go od tego zamiaru i obu-
dzié wiare zaszczepiong w sakramencie chrztu. Dlatego z zasady akt for-
malnego wystapienia - jesli mimo podjetych staran do niego dochodzi - nie
powinien by¢ dokonywany w tym samym dniu, w ktérym osoba chcaca
wystapi¢ z Kosciola zglasza swdj zamiar duszpasterzowi, ale dopiero po
uptywie czasu, jaki proboszcz roztropnie pozostawi do namystu przed pod-
jeciem tak powaznego w skutkach kanonicznych kroku.
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9. Proboszcz ma obowiazek poinformowac o kanonicznych skutkach kar-
nych formalnego aktu wystapienia z Kosciota, a wiec na pierwszym miejscu
o karze ekskomuniki latae sententiae, ktéra zaciaga odstepca (kan. 1364 §1).
Skutkami  kanonicznymi tej kary s3: niemoznos¢ sprawowania
i przyjmowania sakramentdw oraz sprawowania sakramentalidw; zakaz
udziatlu ministerialnego w obrzgdach kultu; zakaz wykonywania funkcji
w Kosciele (m. in.: funkcji chrzestnego, $wiadka bierzmowania, swiadka
zawarcia malzenstwa, przynaleznosci do publicznych stowarzyszen, ruchéw
i organizacji koscielnych i katolickich, itp.); pozbawienie pogrzebu kosciel-
nego (zob. kan. 316 § 1; 874 § 1,4°; 893 § 1; 915; 1184 § 1, 1°; 1331).

10. Ponadto, jesli wynika to z okolicznosci, proboszcz powinien poinfor-
mowac, Ze osoby, ktére dokonaty formalnego aktu odstgpstwa, nie podlegaja
kanonicznej formie zawarcia matzenstwa (kan. 1117). Je$li zamierzalyby
zawrze¢ malzenstwo ze strong katolicka, podlegaja przepisom zawartym w
kan. 1071 § 1, 4° i 5°; 1124 oraz w Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski
o przygotowaniu do zawarcia matzefistwa w Kosciele katolickim.

11. Jednocze$nie nalezy wyjasni¢ zainteresowanemu, ze chrzest jest
wydarzeniem, ktérego nie da si¢ wymazac z historii zycia cztowieka, dlate-
go wykreslenie aktu z ksiegi chrztu nie jest mozliwe. Gdyby kto$ powoly-
wal si¢ na prawo o ochronie danych osobowych, nalezy wyjasnié, ze w tej
sprawie nie ma ono zastosowania: dane zawarte w ksiggach metrykalnych,
jako udokumentowanie przyjgtych sakramentéw, sa niezbgdne do wyko-
nywania wiasnych zadan Kosciofa.

12. Po przeprowadzone] rozmowie duszpasterskiej (zob. pkt. 8-11),
atakze po zbadaniu dokumentéw tozsamosci odstepcy i Swiadkéw oraz
zweryfikowaniu, czy oswiadczenie o odstgpstwie zawiera wszystkie wy-
magane dane, proboszcz potwierdza dokument swoim podpisem i pieczgcia
parafialna, umieszczajac date. Uwierzytelniona kopi¢ tego dokumentu pro-
boszcz przesyla doskurii swojej diecezji. Kuria diecezjalna, je$li nie stwier-
dzi nowych okoliczno$ci, poleca proboszczowi parafii chrztu odstgpcy
(takze w przypadku, gdy odstepstwo miato miejsce w parafii chrztu) doko-
nanie stosownego wpisu do parafialnej ksiggi ochrzczonych. Jezeli odstep-
ca przyjat chrzest w parafii, ktéra nalezy do innej diecezji, wéwczas kuria
diecezjalna przesyta informacje o wystapieniu z Kosciota do kurii diecezji
chrztu odstepcy. Proboszcz parafii zamieszkania odstgpcy ma obowiazek
takze dokona¢ odpowiedniego wpisu w kartotece parafialnej. Nalezy za-
dbac, aby analogiczny wpis zostat umieszczony takze w duplikatach ksiag
metrykalnych. Dokumentacj¢ tej sprawy, zwilaszcza oryginal o§wiadczenia
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odstgpcy, nalezy zachowa¢ w archiwum parafii, w ktérej dokonany zostat
formalny akt wystapienia.

13. Ordynariusz moze zadeklarowaé zaciagni¢ta kar¢ ekskomuniki, z za-
chowaniem odpowiednich przepiséw prawa (kan. 1364; 1342; 1717-1728).

14. Tres¢ wpisu w ksigdze ochrzczonych na marginesie aktu chrztu od-
stepcy (zob. kan. 535 § 2) winna brzmie¢: "Dnia ........ w Parafii........ W......
formalnym aktem wystapil{a) z Kosciota katolickiego". Adnotacja ta musi
by¢ umieszczana na §wiadectwie chrztu.

15. Swiadectwo chrztu z odpowiednia adnotacja jest jedynym dokumen-
tem potwierdzajacym formalny akt wystapienia z Ko$ciola.

16. W przypadku, gdy do kurii lub parafii wplynie informacja z zagrani-
cy o wystapieniu z Kosciota dokonanym wobec urzednika cywilnego, nie
odnotowuje si¢ tego faktu w ksigdze ochrzczonych. Zawiadomienie nalezy
zachowa¢ w archiwum parafii, a przy okazji osobistej rozmowy z 0soba,
ktérej sprawa dotyczy, podja¢ z powaga tg¢ kwestie, z zachowaniem
wszystkich wymogéw niniejszego dokumentu.

17. Jes$li w ksigdze ochrzczonych znajduje si¢, dokonana przed opubli-
kowaniem niniejszego dokumentu, adnotacja o wystapieniu z Kosciola
tych, ktdrzy wobec urzednika cywilnego zglosili wystapienie, tego rodzaju
wpisy nalezy-traktowaé z nalezyta rozwaga. Jesli z wiedzy na temat danej
osoby wynika, ze pomimo zlozonej deklaracji nie miata rzeczywistej woli
wystapienia z Kosciota, nalezy zwréci¢ si¢ do kurii z wnioskiem o anulo-
wanie adnotacji w ksiedze ochrzczonych. Jesli sprawa wyniknie przy okazji
pogrzebu, mozna udzieli¢ katolickiego pogrzebu w formie uznanej przez
proboszcza, o ile praktyka zycia zmarlej osoby pozwala sadzi¢, iz nie miala
ona woli zrywania ze wspdlnota Kosciota, lub gdy przed smiercia data
oznaki pokuty (kan. 1184 § 1).

18. Pomimo aktu odstgpstwa niezniszczalny charakter, jaki wyciska sa-
krament chrztu §w. (kan. 849), pozostaje niezatarty. Odstgpca, chcacy po-
wrécié¢ do wspdlnoty Kosciota, zgtasza si¢ do swojego proboszcza. Po od-
byciu stosownego przygotowania, moze by¢ ponownie przyjety do peinej
wspdlnoty z Kosciotem katolickim. Sprawe nalezy wéwczas przedstawic w
kurii diecezjalnej. Jedynie ordynariusz moze uwolni¢ z cigzacej na odstgp-
cy kary ekskomuniki, z zachowaniem przepisu kan. 1357. Po uwolnieniu
z kary koScielnej nalezy dokona¢ stosownej adnotacji w ksiegach metry-
kalnych. Powracajacy do pelnej wspdlnoty z Kosciotem katolickim winien
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ztozy¢ wyznanie wiary wedlug zatwierdzonego obrzedu ("Obrzedy chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia dorostych” - dodatek).

19. Jesli odstepca w czasie, w ktdrym znajdowal si¢ poza wspdlnota
Kosciota, zawarl matzenstwo w jakiejkolwiek formie, sprawg nalezy przed-
tozyc¢ kurii diecezjalnej celem ustalenia jego stanu kanonicznego.

20. W niebezpieczenstwie smierci grozacym odstgpcy zakaz przyjmo-
wania sakramentéw ulega zawieszeniu. W takiej sytuacji, podlegajacy ka-
rze ekskomuniki moze otrzymaé sakramentalne rozgrzeszenie, przyjac¢ na-
maszczenie chorych i przystapi¢ do Komunii sw. (kan. 1352 § 1), jezeli
o to dobrowolnie poprosi i okaze postawe nawrdcenia. Gdy minie niebez-
pieczenstwo $mierci nalezy zastosowa¢ procedurg, o ktorej w punkcie 18.

21. Zachgca sig usilnie wiernych do nieustannego pielggnowania i po-
glebiania wiezi we wsp6lnocie ludu Bozego oraz odwaznego dawania
$wiadectwa wiary, aby wielorakie trudnosci, napigcia i kryzysy ziemskiego
zycia mogtly by¢ skuteczniej przezwycig¢zane.

22. Wszystkich za$§ wiernych wzywa si¢ do modlitwy za tych braci
i siostry, ktérzy jak ewangeliczne zagubione owce oddalili si¢ od wspdlno-
ty Kosciota, by powrdcili na droge jednosci wiary, sakramentéw
1 zwierzchnictwa koscielnego.

+ Jézef Michalik
Przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Polski

+ Stanistaw Budzik

Sekretarz Generalny
Konferencji Episkopatu Polski

Biatystok, dnia 27 wrze$nia 2008 r. (345. Zebranie Plenarne KEP)
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Ks. dr hab. Czestaw Parzyszek SAC

PELNIC MISJE W POSLUSZENSTWIE ZYJAC
W BRATERSKIEJ WSPOLNOCIE W POSLUDZE LUDOWI BOZEMU

(Referat wygtoszony podczas 122 Zgromadzenia Plenarnego Konferencji Wyz-
szych Przetozonych Zakonow Meskich w Polsce, Lichen 14 pazdziernika 2008 r.)

Instrukcja Postuga wladzy i postuszenstwo, opublikowana zostata
w Rzymie 11 maja 2008 r., w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego przez
Kongregacje ds. Instytutéw Zy01a Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, ktéra Ojciec Swiety w dniu 5 maja 2008 r. zatwierdzit i po-
lecil ja opublikowaé.! Instrukcja zamierza byé pomoca dla wladzy w jej
trojakiej postudze: postudze pojedynczym osobom powolanym do zycia
wilasng konsekracja (cze$¢ pierwsza); postudze budowania braterskiej
wspdlnoty (czes¢ druga) oraz w postudze do uczestnictwa we wspdlnej mi-
sji (czgs$¢ trzecia).

Tres¢ drugiej i trzeciej czesci Instrukcji mam zaszczyt przedstawic tak
dostojnemu Gronu Wyzszych Przetozonych. Zamierzam to uczyni¢ wedtug
nastgpujacego porzadku. Najpierw chciatbym poczyni¢ krétkie uwagi
wstepne. Nastepnie wskaza¢ zasadnicze tezy czesci drugiej odnosnie do
postugi wiadzy i postuszenstwo we wspélnocie braterskiej. Z kolei, chcial-
bym ukaza¢ zasadnicza tres$¢ czgsci trzeciej Instrukcji, dotyczace]j pelnienia
misji wzgledem Ludu Bozego. Na zakonczenie chcialbym podaé kilka
uwag koncowych.

Uwagi wstepne

Zwazmy najpierw, ze Instrukcja we Wprowadzeniu odwoluje si¢ wprost
do wielu juz istniejacych dokumentéw Kosciota odnosnie do postuszen-
stwa, a w szczegdlnosci do: Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK) z 1983
roku, instrukcji Kongregacji ds. IZK i SZA - Potissimum institutioni (PI -
wskazania dotyczace formacji) z 2 lutego 1990 roku, instrukcji tejze Kon-
gregacji - Zycie braterskie we wspélnocie (VFC) z 2 lutego 1994 roku, po-
synodalnej adhortacji Vita consecrata (VC) z 25 marca 1996 roku, listu

! Tekst tej Instrukcji zostat umieszczony na internetowej stronie Watykanu: www. vatican.va. Tekst
polski: Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego,
Postuga witadzy i postuszenstwo. Faciem tuam, Domine requiram. Instrukcja, Libreria Editrice Vatica-
na, Watykan 2008.
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apostolskiego Jana Pawla II - Novo millennio ineunte (NMI) z 6 stycznia
2001 roku czy instrukcji wspomnianej Kongregacji Rozpoczqé na nowo od
Chrystusa (RAC) z 19 maja 2002 roku’. Instrukcja przywotuje takze wy-
powiedzi Ojcéw Kosciola oraz najnowsze tezy papieza Benedykta XVI.
Chcac wyczerpujaco opisaé tre$¢ interesujacej nas Instrukcji o postuszen-
stwie, nalezaloby wejrze¢ doglebnie we wskazane wyzej dokumenty. Ale
bylby to wystarczajacy temat do pracy doktorskie;j.

Nie mozna zapomnie¢, ze cala Instrukcja jest osnuta na stowach Psalmu
27 wiersz 8: Faciem tuam, Domine requiram - Szukam, o Panie, Twojego
oblicza. Zatem wpisuje si¢ w trend poszukiwania przez wspdlczesnego
czlowieka, zanurzonego w wielkiej tajemnicy otaczajacego go swiata, sen-
su zycia, a tym samym - cho¢ nie§wiadomie - oblicza Pana. Zycie konse-
krowane - jak stwierdza Instrukcja - rozkwita na gruncie poszukiwania ob-
licza Pana, a osoba konsekrowana daje radosne, a zarazem naznaczone tru-
dem $wiadectwo o nieustannym poszukiwaniu woli Bozej (por. nr 1).

Warto tez przypomnie¢ na poczatku racje wydania tego dokumentu, uka-
zane we wstegpie. Osoba konsekrowana daje radosne, a zarazem naznaczone
trudem swiadectwo o nieustannym poszukiwaniu woli Bozej (nr 1) - po-
dwdjne oblicza postuszenstwa: rado$¢ i trud. Wspélnota (komunia) oséb
konsekrowanych zobowiazuje si¢ do wspélnego poszukiwania i pelnienia
woli Bozej (nr 1) - (wspdlnotowy wymiar postuszenstwa). Niektérzy jednak
ina ogét czasowo sa powotywani do postugi wladzy - jako znaku jednosci
i przewodnika w tym poszukiwaniu (nr 1) - (nieoficjalna definicja przetozo-
nego). Uznanie godnosci ludzkiej - jedna z najbardziej znaczacych cech
wsp6lczesnosci jest opatrznosciowq okolicznosciq, ktéra domaga si¢ nowych
sposob6w rozumienia wiadzy (nr 2). I wreszcie dokument jest odpowiedzig
na przemiany, jakie dokonaly si¢ na tym polu w instytutach zycia konsekro-
wanego, jak rowniez na tre$¢ wspomnianych wyzej dokumentéw Kosciota
i opracowan teologicznych o odnowie Zycia konsekrowanego (nr 3)°.

% Instrukcja we Wprowadzeniu podaje dokladnie miejsce wydania wyzej wspomnianych dokumentéw,
na ktére si¢ powotuje (por. nr 1-3). Polskie ttumaczenie tychze dokumentéw mozna znalezé w: Zycie
konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum Il do Ripartire da Cristo, Opf. B. Hylla CR,
Krakéw 2003.

3 Por. Redemptionis donum 13; Vita consecrata 16, 21, 91; Congregavit nos in unum Christi amor 47-
53; A. Blawat, Cnota postuszeristwa w kontekscie wladzy autoryteru, w: 1 nic dla Boga. Apostolski
wymiar 2ycia konsekrowanego, red. A. Dyr., P. Géralczyk, Zabki 1999, s. 129-136; E. Gambari, Zycie
zakonne po Soborze Watykanskim 11, Krakéw 1998, s. 376-398; J. W. Gogola, Postuszenstwo zakonne:
teologia i praktyka, w: Formacja zakonna, 1.2, red. J.W. Gogola, Krakéw 1998, s. 9-70; P. Géralczyk,
Przeloiony - stuga czy funkcjonariusz, Zycie konsekrowane 2(2003), s. 19-28; P. H. Kolvenbach, Lafi-
gura e il ruolo del superiore, w: A. Vari, Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo, Roma 1997,
8.303-314; W. Kossowski, Dialogowy wymiar postuszenistwa, Zycie konsekrowane 2(1996), s. 6-11; A.
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I. Pelni¢ misj¢ w posluszenstwo zyjac we wspélnocie braterskiej
(cze$¢ druga)

Wspdlnotowy wymiar zycia konsekrowanego ma swoje glebokie korze-
nie, bogate przestrzenie, zawiera wiele tresci. Obecny jest w wielu posobo-
rowych dokumentach KoSciola i opracowan teologicznych dotyczacych
zycia konsekrowanego4. Znalazt swoje szczegllne miejsce i poglebienie
w $wietle soborowej nauki o Kosciele, ktéry jest misterium, ale i wspélnota
Ludu Bozego Nowego Przymierza’. Zycie konsekrowane, ktére nalezy do
zycia i $wigtoéci Kosciola (por. LG 44), od samego poczatku znajduje swoj
pierwowzdr i moc jednoczaca w tajemnicy Zycia i jednosci Tréjcy Swietej,
ktora czyni z niej czes¢ tajemnicy Kosciota dla zZycia swiata (VFC 8). Oso-
by konsekrowane jako "eksperci komunii" sa wezwane do tego, by by¢
w Kosciele eklezjalng wspdlnotq, a w $wiecie ,swiadkami i twércami (..)

J. Nowak, Osoba konsekrowana, t. I1: Slub postuszeristwa, Lublin 1994; Cz. Parzyszek, Zycie konse-
krowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007; T. Paszkowska, Misterium konsekracji oséb
w perspektywie duchowosci Soboru Watykanskiego 11, Lublin 2005; W. Zagrodzki, Autorytet przelozo-
nego zakonnego w posoborowych dokumentach Kosciota, Zycie konsekrowane 2(2003), s. 40-49.

4 Por. J. Aubry, Teologia della vita consacrata, w: A. Vari, Vita consacrata un dono del Signore alla
sua Chiesa, Torino 1993, s. 129-283; R. Bartnicki, Eucharystia w Bozym planie zbawienia, RBL
50(1997), s. 216; tenze, Eucharystia w Bozym planie zbawienia (II), RBL 50(1997), s. 119-127; P.
Cabra, Profetyczny wymiar Zycia braterskiego, w: Communio consecrata, red. K. Wéjtowicz, Krakow
2002, s. 199-21S; F. Ciardi, La comunione in «Vita consecrata», w: Studie saggi sulla Vita consecrata,
red. P. Vanzan, F. Volpi, Roma 1997, s. 125-128; M. Daniluk, Encykiopedia Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Lublin 2000, s. 403-405; T. M. Dabek, Wspdlnota
w Pismie $wietym, w: Communio consecrata, dz. cyt., s. 25-36; A. Derdziuk, Teologia wspélnoty, w:
Communio consecrata, dz. cyt. s. 37-50; tenze, Teologiczny wymiar braterstwa oséb konsekrowanych,
RT 3(1997), s. 93-106; tenze, Eucharystyczny wymiar wspélnoty zakonnej, ZK 2(1997), s. 27-28; A.
Dziuba, Eucharystia "na odpuszczenie grzechow”, "Katecheta" 30(1986), s. 254-260; B. Giemza, Wia-
dza w stuzbie braterstwa, w: Communio consecrata, dz. cyt., s. 138-151; T. Goclowski, Wspdlnota
istotnym elementem zycia zakonnego, w: Zycie zakonne w strukturze Kosciota, Rzym 1979, s. 127-135;
J. Lewandowski, Matka Eucharystii, Warszawa 1988; tenze, Eucharystia - sakrament osoby i wspélnoty
w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1988; tenze, Eucharystia, Dar i Ofiara, Zabki
2005; A. Martini, «Una nuova storia da costruire» un quattroplice percorso spirituale per rformulare
la vita consacrata, w: Studi e saggi sula Vita consecrata, dz. cyt., s. 285-290; J. Olech, Wspélnota
domowa Srodowiskiem braterstwa, w: Communio consecrata, dz. cyt., s. 152-169; T. Paszkowska,
Misterium konsekracji oséb w perspektywie duchowosci Soboru Watykariskiego 11, dz. cyt., s. 347-394;
Cz. Parzyszek, Wspdlnotowy wymiar rad ewangelicznych, w: Communio consecrata, s. 84-101; J. Pujol
i Bardolet, Comunita, DTdVC, s. 326-377; 1. Salij, Eucharystia a pokuta, w: Il Krajowy Kongres Eu-
charystyczny, red. S. Napierala, Poznan 1987, s. 186-198; U. Szwarc, Obraz wspéinoty w Biblii, w:
Wspélnota. Materialy z sympozjum odbytego na Gérze $w. Anny, red. C. W. Liniewicz, Poznan 2000, s.
11-34. Tematowi wspdlnoty i jej elementéw w odniesieniu do zycia konsekrowanego zostal po§wiecony
nr 3(1998) oraz nr 3(2004) czasopisma: Zycie konsekrowane.

* Od czasu Soboru Watykanskiego II, w zwiazku z ozywieniem pojecia wspdlnoty w Kosciele, zarzuca si¢
nazwy: "dom zakonny", "klasztor", a na to miejsce uzywa si¢ powszechnie okreslenia "wspélnota zakonna"
lub "wspélnota zycia konsekrowanego". Por. K. Holda, Zycie konsekrowane, Warszawa 1979, s. 71.
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komunijnego stylu’. Do tych tresci nawiazuje omawiana druga cz¢sé In-
strukcji. Aby przyblizy¢ tres¢ tejze czgsci Instrukcji pozwole sobie i§¢ dro-
ga poszczegdlnych tematow.

1.1. Wiladza w stuzbie wspélnoty, wspdlnota w shuzbie Krolestwa
(nr 16-18)

Zycie braterskie we wspdlnocie - czytamy W Instrukcji - jest podstawo-
wym elementem Zycia zakonnego, wymownym znakiem humanizujqcych skut-
kow obecnosci Krélestwa BoZego. Przywotujac ewangeliczne przykazanie
mitosci - nowe przykazanie (por. Mt 22,37-39; J 13,34-35) dokument stwier-
dza, ze budowanie wspdlnot braterskich jest jednym z podstawowych zadarn
zycia konsekrowanego, ktéremu cztonkowie wspdlnoty winni sie poswiecac.
Wiele méwi fakt, ze wizja wiadzy i1 postuszenstwa zostala w Instrukcji
wszczepiona w nowe przykazanie mitosci. Nie ma znaczacych wspdlnot bez
mitosci braterskiej, a poprawna wizja postuszenstwa i wiadzy moze by¢ cen-
na pomoca w codziennym przezywaniu przykazania mitosci, zwlaszcza
woéwczas gdy idzie o problemy dotyczace relacji migdzy osobg a wspdlnota.

Instrukcja w oparciu o przepisy Kodeksu Prawa Kanonicznego przypo-
mniala zasadniczg funkcje wladzy: Przefozeni i przetozone, w jednosci
z powierzonymi im osobami, sq powotani do budowania w Chrystusie
wspolnoty braterskiej, w ktorej szuka sie i mituje Boga ponad wszystko, by
urzeczywistniac Jego zbawczy plan.’. Sprawowaé wladze¢ wsrdéd braci
oznacza stuzy¢ im na wzor Tego, ktéry dat «<swoje zycie na okup za wielu»
(Mk 10,45), aby i oni dali zycie dla braci.

Przywotujac na pamig¢¢ pierwsza Regule $w. Benedykta, Instrukcja
stwierdzila, ze tylko wéwczas, gdy przetozony Zyje w postuszenstwie Chry-
stusowi i w szczerym zachowywaniu Reguty, czionkowie wspdlnoty potrafiq
zrozumied, Ze ich postuszenstwo przelozonemu nie tylko nie jest przeciwne
wolnosci dzieci Bozych, ale te wolnos¢ czyni bardziej dojrzatq w upodob-
nianiu sie¢ do Chrystusa, postusznego Ojcu (por. PC 14). W ten sposéb au-
torytet wladzy i postuszenstwo jasnieja jako znak jedynego ojcostwa, ktére
pochodzi od Boga, braterstwa zrodzonego z Ducha Swiqtego 1 wewngtrznej

¢ Optiones evangelicae (GE) - Zakonnicy i promocja ludzka z 12 sierpnia 1980, 24.

7 Wiadza jest wiec w stuzbie wspdlnoty, podobnie jak Pan Jezus, ktéry umywat nogi swoim uczniom,
aby wspélnota z kolei, byla w stuzbie Krélestwa (por. J 13,1- 17).

Por. KPK kan. 602, 618-619; por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarskim II, dz. cyt., s.
376-398; P. Liszka, Zycie wspdlnoty zakonnej nasladowaniem Milosci Osob Bozych, Zycie konsekro-
wane 2(2006), s. 42-51; Cz. Parzyszek, Roznorodnosé powolarn w Kosciele wedtug "Novo Millennio
Ineunte”, cz. 1, Via consecrata 12 (2001), s. 23-35 - cz. II, Via consecrata 6 (2002), s. 15-23; tenze,
Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 535-553.
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wolnosci tych, ktérzy pokladaja ufno$§¢ w Bogu mimo ludzkich stabosci
jego przedstawicieli (por. VC 92). Postuszenstwo wobec Jego dziatania
jednoczy wspélnote w §wiadectwie o Jego obecnosdci, czyni kroki wszyst-
kich radosnymi (por. Ps 37,23) i staje si¢ fundamentem Zycia braterskiego,
w ktorym wszyscy okazujq postuszenstwo, mimo réznych zadan. A zatem -
poszukiwanie woli Bozej i gotowo$¢ jej petnienia jest spoiwem duchowym,
ktére chroni grupg przed rozbiciem, pochodzacym z wielu subiektywnych
postaw pozbawionych zasady jednosci.

1.2. Duchowo$¢ komunii i §wigto$¢ wspoélnotowa (nr 19)

Instrukcja podejmujac temat duchowosci komunii w odniesieniu do po-
stugi wtadzy i postuszenstwa (nr 19) nawigzala do zasadniczych tez zawar-
tych w liscie apostolskim Jana Pawla II Novo millennio ineunte, gdzie czy-
tamy, ze kontemplacja oblicza Chrystusa prowadzi do pogi¢bionego spoj-
rzenia na zycie konsekrowane i realizacji Chrystusowego przykazania mi-
toéci w zyciu braterskim®. Czyni¢ Kosciét domem i szkotq komunii: oto
wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajqcym sie tysiqcleciu9 . Wy-
razenie czyni¢ Kosciot domem i szkotq komunii oznacza przede wszystkim
spojrzenie utkwione w tajemnice Tréjcy Swietej, ktéra w nas zamieszkuje.
Mo6wi takze o zdolnosci odczuwania wigzi z bratem w wierze oraz umie;jgt-
nosci dzielenia z nim radodci i cierpienia. Zawiera ono w sobie zdolno$é
dostrzegania w siostrze-bracie tego, co pozytywne. Duchowo$¢ komunii
oznacza takze umiejetnos¢ czynienia miejsca bratu, wzajemnego noszenia
brzemion i odrzucania pokus egoizmu. To takZze uszanowanie réznorodno-
$ci powotan'®.

# Zmarly kard. Basil Hume okreslit nawet osoby zakonne jako budowniczych komunii. Por. tenze, Rela-
tio ante disceptationem. Przeméwienie na otwarcie synodu 1992, OsRomPol (1995), s. 20. Natomiast
we wskazaniach dotyczacych formacji w instytutach zakonnych stwierdza sig, ze "zakonnicy, jako
wspélnota eklezjalna, sg powotlani, by by¢ w Koéciele i w $wiecie ekspertami w dziedzinie komunii,
$wiadkami i twércami tej komunii”, Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, Potissimum institutioni. Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych
(2 I1 1990), OsRomPol 4(1990), s. 3-12; tekst facinski: AAS 82(1990), s. 470-532., nr 25.

9 NMI 43. Adhortacja Vita consecrata stwierdzita natomiast wprost, Ze "od 0séb konsekrowanych ocze-
kuje sig, by byty prawdziwymi mistrzami komunii i by zyly jej duchowoscig". VC 46.

1% Por. NMI 46. Jednosé Kosciota nie oznacza jednolitoéci, ale potaczone w organiczna caloé réznych
czlonkéw Mistyczne Ciato. Kazdy na swéj sposéb winien mie¢ udzial w zyciu Kosciota.

Dlatego Jan Pawel II w Novo millennio ineunte uznat krzewienie duchowosci komunii za zasadg wy-
chowawcza, ktérg trzeba uwzgledni¢ wszedzie tam, gdzie ksztattuje sie czlowiek i chrzescijanin, gdzie
formujq sie szafarze ottarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstajq rodziny i wspdlnoty.
NMI 46.

Trzeba doda¢, za Vira consecrata, istotng uwage, ze "braterska komunia jest nie tylko narzedziem stu-
zacym okredlonej misji, ale przede wszystkim przestrzenig teologalna, w ktérej mozna dos$wiadczyé
mistycznej obecnosci zmartwychwstalego Pana". VC 42
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Zadanie zwigzane z budowaniem jednosci i uwzglednieniem duchowo-
$ci komunii wynika z Bozego zamystu wobec Kosciota i zycia konsekro-
wanego. Innym powodem, przynaglajagcym do podjecia tych wyzwan, jest
niekiedy funkcjonalne postrzeganie wspdlnoty, z pomniejszeniem jej wy-
miaru teologalnego. Podkreslanie znaczenia komunii wynika takze z po-
trzeb wspdlczesnego §wiata, tak czesto podzielonego i rozdartego. Warto
zatem czesciej stawiac pytania o trudnosci, jakich doswiadczamy w zyciu
wspoOlnotowym. Pomaga to w zachowaniu wspélnoty oraz ozywieniu we
wspolnotach zycia konsekrowanego swiadomosci nie tylko wspélnych za-
dan, ale takze wspdlnoty w wymiarze wiary”.

Duchowosé¢ komunii - wedtug Instrukcji - przyczynita si¢ do odnowienia
pojecia misji, rozumianej jako zadanie podjete wraz ze wszystkimi czion-
kami ludu Bozego, w duchu wspdipracy i wspétodpowiedzialnosci. Du-
chowos$¢ komunii jawi sig jako wazne, aktywizujqce i przodujqce zadanie
Zycia konsekrowanego na wszystkich poziomach. Jest gtéwna droga dla
przysztosci wiary i §$wiadectwa chrzescijanskiego. Ta droga znajduje swoje
niezbywalne odniesienie w tajemnicy eucharystycznej, z tej wlasnie racji,
ze «Eucharystia konstytuuje byt i dzialanie Kodciota» oraz «ukazuje sig¢
u poczatkéw Kosciota jako tajemnica komunii» (Sacramentum caritatis 15).

Swieto$¢ i misja - czytamy w Instrukcji - urzeczywistniajq sie we wspol-
nocie, gdyz w niej i przez niq uobecnia si¢ Zmartwychwstaty Pan (por. PC
14), czyniqc jq swietq i uswiecajqc jej relacje. W ten sposéb brat 1 siostra
stajq si¢ sakramentem Chrystusa i spotkania z Bogiem, konkretng mozliwo-
$cia zycia przykazaniem miloéci wzajemnej. Droga §wigtosci staje sig¢ za-
tem droga, ktéra wspélnota idzie razem; nie tylko droga jednostki, ale coraz
bardziej dos$wiadczeniem wspdlnotowym, we wzajemnej akceptacji,
w dzieleniu si¢ darami, a zwlaszcza darem milosci, przebaczenia i upo-
mnienia braterskiego; we wspdlnym poszukiwaniu woli Pana, bogatego
w lask¢ i mitosierdzie, z gotowoscia do tego, by kazdy bral na siebie odpo-
wiedzialno$¢ za drugiego podazajacego droga $wigtosci. We wspdiczesnej
atmosferze kulturowej - konkluduje Instrukcja- swietos¢ wspolnotowa jest

" List zaakcentowal jeszcze jeden waz y wymiar zycia Kosciola, kt6ry jest zwiazany z eklezjologia
communio (por. NMI 46). Jednos¢ Kosciola nie oznacza jednolitodci, ale jest wyrazem wspélnoty
wspdlnot. Istniejg zatem rézne powolania wewnatrz Kosciota. Waznym zada.'liem dla wszystkich jego
czlonkéw, a szczegdlnie os6b konsekrowanych, jest uszanowanie kazdego powotania w Kosciele. Pa-
piez zaapelowal przede wszystkim, aby coraz bardziej odkrywaé znaczenie powolania wladciwego
Swieckim, ktérzy sq wezwani, aby «szukaé krélestwa Bozego zajmujqc sie sprawami $wieckimi i kieru-
Jac nimi po mysli Bozej» (LG 31), a takze mie¢ «swdj udziat w postannictwie catego Ludu Bozego w
Kosciele i w $wiecie (...) przez swq prace zmierzajgcq do szerzenia Ewangelii oraz uswiecania ludzi»
(AA 2) (NMI46).
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Swiadectwem bardziej przekonywujqcym niz Swiadectwo jednostki: ukazuje
bowiem odwieczng wartos¢ jednosci, jako daru, pozostawionego nam przez
Pana Jezusa. Ma to szczegdlnie znaczenie we wspdlnotach miedzynarodo-
wych i migdzykulturowych.

1.3. Rola wladzy we wzrastaniu braterstwa (nr 20)

Instrukcja domaga sig, by prawo Instytutu doktadnie ustalito kompeten-
cje wspdlnoty, réznych rad, odpowiedzialnych za sektory oraz przetoZone-
go. Niejasno$¢ w tej dziedzinie jest zrédlem zamieszania i konfliktow.
Takze "plany wspélnotowe", ktére pozwalaja na rézne sposoby uczestni-
czyé w zyciu wspélnoty i jej misji, powinny dobrze okresla¢ zadania
i kompetencje wtadzy, oczywiscie w duchu poszanowania Konstytucji (por.
VEC 51). W tym miejscu Instrukcja wylicza siedem czynnosci wiadzy, kto-
re sprzyjaja rozwojowi zycia braterskiego.

1.3.1. Postuga stuchania. Wazna sprawaq jest, aby przelozeni chgtnie
stuchali zdania os6b powierzonych im przez Pana (por. PC,14)," zwlaszcza
wobec tych 0sob, ktére czujq sie wyizolowane i oczekujq zauwazenia. Wy-
stuchanie innych jest jedna z gtéwnych postug przetozonego. Oznacza ono,
przede wszystkim, w pelni akceptacj¢ druga osobe, czynienie dla niej miej-
sce we wlasnym sercu oraz branie pod uwagg jej zdania. Instrukcja podkre-
Slita, Ze ten, kto nie potrafi stuchaé brata albo siostry, nie potrafi tez stucha¢
Boga; ze uwazne stuchanie pozwala lepiej koordynowac sily i dary, jakimi
Bég obdarzyt wspélnote, a w decyzjach uwzgledniaé ograniczenia i trudno-
$ci niektérych cztonkéw. Czas poswigcony na wystuchanie innych nigdy
nie jest czasem zmarnowanym, moze cz¢sto zapobiec kryzysom i chwilom
trudnym, zaréwno na poziomie indywidualnym jak i wspélnotowym.

1.3.2. Tworzenie atmosfery sprzyjajacej dialogowi, dzieleniu
i wspotodpowiedzialno$ci. Przetozeni winni troszczy¢ si¢ o tworzenie at-
mosfery zaufania, zachg¢cajac do uznania uzdolnien i wrazliwosci pojedyn-
czych os6b. Ponadto, stowami i czynami powinni ozywia¢ prze§wiadcze-
nie, ze braterstwo domaga si¢ uczestnictwa, a zatem i informacji. Obok stu-
chania innych, przetozeni winni ceni¢ szczery i nieskregpowany dialog, by
dzieli¢ si¢ odczuciami, perspektywami i planami. W takiej atmosferze 1a-
twiej bedzie uzna¢ i zaakceptowa¢ problemy, ktére tatwo moga wyloni¢ si¢
ze wspdlnych poszukiwan, wspdlnych decyzji, wspdlnej pracy czy ze

2 $w. Benedykt nalega: «Niech opat zgromadzi cata wspdlnotg»; «Niech na narad¢ beda wezwani
wszyscy», «gdyz czgsto najmlodszemu zakonnikowi Pan objawia najlepsze rozwiazanie». (Sw. Bene-
dykt, Reguta 3, 1.3).
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wspodlnego szukania lepszych drég. Latwiej bedzie szukaé przyczyn ewen-
tualnych trudnosci i nieporozumien oraz zaproponowaé $rodki zaradcze,
ktére spotkaja si¢ z mozliwie szeroka akceptacja. Ponadto, latwiej bedzie
przezwyciezy¢ jakakolwick forme infantylizmu i oddali¢ wszelka pokusg
ucieczki od odpowiedzialnosci czy zamykania si¢ we wlasnym $wiecie i we
wlasnych sprawach.

1.3.3. Troska o wklad wszystkich w dobro wszystkich. Przetozony
odpowiada za koricowa decyzj¢'®, ale winien dochodzi¢ do niej nie sam,
lecz dowartosciowujac, w sposéb mozliwie najwiekszy, dobrowolny wktad
wszystkich braci. Jego zadaniem jest stymulowanie i motywowanie
wszystkich oséb do wspoétudziatu, aby kazdy odczuwat potrzebg dania wia-
snego wktadu mitosci, kompetencji i kreatywnosci; wzmacniajac wszystkie
zasoby ludzkie, motywujac je i szanujac oraz wlaczajac je w stuzbg projek-
tu wspélnotowego'®, Nie wszyscy od razu otworza sie na ten rodzaj dziele-
nia si¢ wobec ewentualnych oporéw, nie rezygnujac zbyt tatwo z projektu,
wladza winna stara¢ si¢ r6wnowazy¢ w madry sposéb troske o dynamiczng
komunig¢ ze sztuka cierpliwosci, nie oczekujac na ogladanie natychmiasto-
wych owocédw swych wysitkéw.

1.3.4. W stuzbie jednostki i wspolnoty. W powierzaniu réznych obo-
wiazkéw, wiladza powinna wzig¢ pod uwage osobowo$¢ kazdego brata,
jego trudnosci i predyspozycje, aby kazdy miat mozliwo$¢ ujawnié swoje
dary. Jednoczesnie wladza winna bra¢ pod uwagg dobro wspdlnoty i postu-
ge dziehu, jakie zostalo powierzone tej wspdlnocie. Nie jest to zadanie ta-
twe. Nieodzowna jest wiec bezstronnos¢ wladzy, wyrazajaca si¢ zar6wno
w umiejetnym dostrzezeniu elementéw pozytywnych kazdej osoby i mak-
symalnym wykorzystaniu sit bedacych do dyspozycji, jak réwniez prawo-
$ci intencji, ktéra czyni ja wewngtrznie wolna, nie zatroskang zbytnio o to,
by sig¢ podoba¢ innym i zadowala¢ ich zyczenia, i jednoznaczng w ukazy-
waniu misji osoby konsekrowanej, ktérej nie mozna sprowadzi¢ do dowar-
tosciowania zalet kazdego.

Wazng rzecza jest rOwniez i to, by osoba konsekrowana przyjeta w du-
chu wiary powierzony sobie obowiazek, nawet wéwczas gdy nie jest on

3 Por, VC 43; VEC 50c; RdC 14.

" Nie wystarczy oddaé do wsp6lnego uzytku dobra materialne. Bardziej znaczaca jest komunia débr i
umiejgtnodci osobistych, daréw i talentéw, intuicji i inspiracji; jeszcze bardziej fundamentalne i wyma-
gajace ciaglej zachgty staje si¢ dzielenie dobrami duchowymi, wystuchanym Stowem Bozym, wiara:
«Wigz braterstwa jest tym silniejsza im bardziej istotne i zasadnicze jest to, co sklada si¢ do wspélnego
skarbca» (VFC 32).
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zgodny z jej pragnieniami i jej oczekiwaniami albo z jej sposobem rozu-
mienia woli Bozej. W takich przypadkach, mimo iz moze ona wyrazié swo-
je trudnosci, okazanie posluszefistwa oznacza zdanie si¢ na ostateczng de-
cyzj¢ wladzy, w przekonaniu, ze takie postuszenstwo jest cennym wkla-
dem, aczkolwiek zrodzonym w bélu, w budowanie Krolestwa.

1.3.5. Rozeznanie wspdlnotowe. Instrukcja w oparciu o Vita consecra-
ta przypomniala, ze «w klimacie braterstwa, ozywionego przez Ducha
Swi@tego, kazdy cztonek wspdélnoty prowadzi z innymi owocny dialog, by
odkrywac¢ wole Ojca, a wszyscy dostrzegajg w osobie przelozonego wyraz
ojcostwa Boga i wtadzy udzielonej przez Boga, w stuzbie rozeznaniu i ko-
munii» (VC 92). Niekiedy, zwlaszcza gdy przewiduje to prawo wiasne,
albo gdy tego wymaga doniosto$¢ decyzji, jakq trzeba podjac, poszukiwa-
nie wlasciwej odpowiedzi powierza si¢ rozeznaniu wspdlnotowemu, w kto-
rym idzie o to, by ustyszeé¢, co méwi Duch do wspdlnoty (por. Ap 2,7).

Jedli rozeznanie zarezerwowane jest dla najwazniejszych decyzji, duch
rozeznania winien charakteryzowa¢ kazdy proces decyzyjny, ktory angazu-
je wspdlnote. Nigdy nie moze wigc zabraknal, przed podjeciem jakiejkol-
wiek decyzji, czasu na modlitwg i refleksj¢ indywidualna, wraz z szeregiem
waznych postaw, by wspdlnie wybra¢ to, co jest stuszne i mite Bogu. Oto
niektdre z tych postaw:

- stanowczo$¢ w szukaniu niczego innego jak tylko woli Bozej, szukajac
inspiracji w stylu dziatania Boga, objawionym w Pi$mie swigtym i w historii
charyzmatu Instytutu, ze $wiadomoscia, ze logika ewangeliczna czgsto jest
"odwréceniem" logiki ludzkiej, szukajacej sukcesu, skutecznosci, uznania;

- gotowos$¢ do uznania w kazdym bracie zdolnosci do poznania prawdy,
aczkolwiek czgs$ciowej; w konsekwencji przyjecie ich zdania jako mediacji
we wspdlnym odkrywaniu woli Bozej, tak dalece, by uzna¢ poglady innych
za lepsze od wiasnych;

- wrazliwos$¢ na znaki czaséw, na oczekiwania ludzi, na potrzeby ubo-
gich, na naglace sprawy ewangelizacji, na priorytety Kosciota powszech-
nego i lokalnego, na wskazania Kapitut i przetozonych wyzszych;

- wolno$¢ od uprzedzen, od przesadnego przywigzania do wilasnych idei,
od sztywnych albo znieksztalconych schematéw percepcyjnych, od ugru-
powan, ktére zaostrzaja odmiennos¢ zapatrywan;

- odwaga, by uzasadni¢ wlasne mysli i postawy, ale takze otwieraé si¢ na
nowe perspektywy i zmieni¢ wlasny punkt widzenia;

177



- stanowcze postanowienie, by utrzymac jednos¢ w kazdej sytuacji, nieza-
leznie od ostatecznej decyzji.

Rozeznanie wspdlnotowe nie zastgpuje natury i funkcji wiadzy, do kt6-
rej nalezy ostateczna decyzja; jednakze wladza nie moze ignorowa¢ faktu,
ze wspélnota jest uprzywilejowanym miejscem rozpoznawania i przyjgcia
woli Bozej. W kazdym przypadku rozpoznawanie jest jednym z najwaz-
niejszych momentéw braterstwa konsekrowanego, kiedy ze szczegdlng wy-
razistodcig ukazuje sie zaréwno centralnos¢ Boga jako ostatecznego celu
poszukiwan wszystkich czlonkéw wspdlnoty, jak tez odpowiedzialno$¢
i wkiad kazdego w wedréwke wszystkich ku prawdzie.

1.3.6. Rozeznanie, wladza i postuszenstwo. Wiladza winna by¢ wy-
trwata w delikatnym procesie rozeznania, troszczac si¢ o jego etapy i doda-
jac otuchy w chwilach najbardziej krytycznych, a zarazem stanowcza
w wykonaniu podjetych decyzji. Nie powinna abdykowac¢ z wiasnej odpo-
wiedzialnosci, ze wzglgdu na umilowanie zycia ,w swigtym spokoju albo
z obawy przed czyja$ drazliwoscia. Winna czu¢ si¢ odpowiedzialng za to,
by nie ucieka¢ w sytuacjach, w ktérych trzeba podejmowac decyzje jasne,
cho¢ niekiedy nieprzyjemne (por. VC 43). Prawdziwa milo§¢ do wspdlnoty
uzdalnia wladz¢ do Iaczenia stanowczosci z cierpliwos$cia, wysluchania
kazdej osoby z odwaznym podejmowaniem decyzji, przezwycigzajac poku-
s¢ bycia gluchym i niemym.

Trzeba tez zauwazy¢, ze wspélnota nie moze by¢ w stanie ciagltego ro-
zeznania. Po zakonczeniu rozeznania musi nastgpié¢ etap postuszenstwa,
czyli czas wykonania decyzji: oba etapy sa czasem, w ktérym nalezy zyé
duchem postuszenstwa.

1.3.7. Postuszenstwo braterskie'>. Prawdziwe braterstwo - czytamy
w Instrukcji opiera sie na uznaniu godnosci brata albo siostry i urzeczy-
wistnia sie w zainteresowaniu drugq osobgq i jej potrzebami, w umiejetnosci

5 Sw. Benedykt stwierdza przy koncu swojej Reguly: «Wszyscy powinni okazywaé postuszenistwo,
ktére jest wielkim dobrem, nie tylko samemu opatowi, lecz w tymze duchu bracia niechaj beda postusz-
ni takze sobie nawzajem wiedzac, ze wiasnie droga postuszenstwa maja i$¢ do Boga» (Regula 71, 1-2).
«Niech wyprzedzaja w okazywaniu czci jedni drugich. Niech stabo$ci swoje duchowe i cielesne znosza
cierpliwie. Niech przescigajg si¢ nawzajem w postuszenstwie. Niechaj nikt nie szuka tego, co uwaza za
pozyteczne dla siebie, lecz raczej tego, co dla drugiego» (Regula 71,4-7). Sw. Bazyli Wielki stawia
pytanie: «W jaki sposéb jedni winni by¢ postuszni drugim?». I odpowiada: «Jak sludzy swoim panom,
zgodnie z tym, co nakazal nam Pan: Kto by chciat by¢ wielkim migdzy wami, niech bedzie ostatnim ze
wszystkich i stuga wszystkich (por. Mk 10,43-44); potem dodaje stowa, jeszcze bardziej przejmujace:
"Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzyé" (Mk 10,45); i zgodnie z tym, co
méwi Apostot: "Miloscia ozywieni stuzcie sobie wzajemnie” (Ga 5, 13) - (S. Basiulius Magnus, Regule
brevius tractatae. Interrogatio CXV. Resposnsio, PG 31,1] 62)
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cieszenia sie z jej darow i jej osiqgnieé, W poswigceniu jej swojego czasu,
by wystucha¢ jq i daé sie oswieci¢ jej myslqg. Zaktada ono bycie wewnetrz-
nie wolnymi. Na pewno nie jest wolnym ten, kto jest przekonany, Ze jego
idee i jego rozwigzania sa najlepsze; kto uwaza, ze sam potrafi podejmo-
waé decyzje, bez jakiegokolwiek posrednictwa w poznawaniu woli Bozej;
kto uwaza, ze zawsze ma racj¢ i nie ma watpliwosci, ze to inni powinni si¢
zmieni¢; kto myS$li jedynie o swoich sprawach i nie zwraca zadnej uwagi na
potrzeby innych; kto sadzi, ze postuszenstwo jest czyms$ przestarzalym,
a zatem niemozliwym do proponowania w $wiecie bardziej rozwinigtym.
Wolna natomiast jest ta osoba, ktéra nieustannie dazy do tego, by dostrzec
w kazdej sytuacji zyciowej, a zwlaszcza w kazdej osobie, zyjacej obok,
posrednika w rozpoznawaniu woli Pana, pozostajacej zawsze tajemnica.

1.4. Wladza i postuszenstwo - trudem (nr 21-22)

Druga cze$¢ Instrukcji konczy si¢ stwierdzeniem, iZ dzis przyjecie obo-
wiqzkow zwiqzanych z wiladzq moze jawié sig jako szczegdlnie uciqzliwy
ciezar, domagajqcy sie pokory, by by¢ stugq innych. Wladzg trzeba trakto-
wac jako stuzbe petniong wzgledem wspdlnoty ze szczegdlna pokora. In-
strukcja przestrzega: Kto w petnieniu urzedu szuka sposobu, by si¢ wybic¢
albo zdoby¢ uznanie, pozwolic¢ sobie stuzyé, albo innych sobie podporzqd-
kowywaé, stawia sie¢ w sposéb wyrazny poza ewangelicznym wzorem wia-
dzy'®. Postuszenstwo staje si¢ latwiejsze, gdy osoba konsekrowana widzi,
ze wladza poswigca si¢ pokornej i czynnej stuzbie wspdlnocie braterskiej
1 misji; ze jest wladza, ktéra mimo wszystkich ograniczen ludzkich stara sig
w swoich czynach odwzorowywa¢ postawy i uczucia Dobrego Pasterza'’.

Gdy chodzi o osoby konsekrowane, ktérym przewodzg przelozeni, In-
strukcja przypomina (nr 22), ze sa wezwane, by czgsto konfrontowaly sig
z nowym przykazaniem milosci, ktéra okazal nam Chrystus (por. J 15,12).
Mitowaé sie tak, jak Pan milowal, to nie ograniczac sie do osobistych za-
stug braci, ale wychodzi¢ poza nie; by¢ postusznym nie wiasnym pragnie-
niom, ale Bogu, ktory przemawia poprzez warunki i potrzeby braci. Czas
poswigcony polepszeniu jakosci zycia braterskiego nie jest czasem zmar-

16 Na uwage zastugujg wéwczas stowa, jakie §w. Bernard skierowat do swojego ucznia, ktdry stat si¢ na-
stepcg Piotra: «Zastanéw si¢, czy uczynile§ postgpy na drodze cnoty, madrosci, pojetnosei, dobroci. Jeste$
bardziej zuchwaty czy bardziej pokomy? Bardziej taskawy czy bardziej wyniosty? Bardziej poblazliwy czy
bardziej nieprzejednany? Co w sobie rozwinates: bojazn Boza czy niebezpieczng bezczelnosé?». Tenze, De
consideratione libri quinque ad Eugenium Tretium. Liber secundus, X1 20: PL 182,754 b.

17 (Prosze te, ktéra bedzie pelni¢ urzad - napisata w swoim Testamencie §w. Klara z Asyzu - by starata
si¢ siostrom bardziej przewodzi¢ cnotami i §wigtym zyciem niz urzgdem, zeby siostry pociagnigte jej
przyktadem byly postuszne nie tyle ze wzglgdu na jej urzad, co z mitosci». Tenze, Testament, 61-62.
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nowanym, gdyz cala owocno$¢ zycia konsekrowanego zalezy od jakosci
zycia braterskiego (por. VFC 54, 57). Troska o budowanie wspélnot brater-
skich jest takze integralng czedcia ich poslannictwa, skoro sama komunia
braterska jest juz apostolstwem (VEC 54).

IL. Pelni¢ misje¢ w postudze Ludowi Bozemu (cze$¢ trzecia)

Vita consecrata przypomniatla, Zze zycie konsekrowane uczy pelnego za-
angazowania si¢ w misj¢ Kosciota. To znaczy konkretnie, ze: konsekracja
konsekruje do petnienia misji (por. VC 72), do catkowitego poswiecenia sie
misji Chrystusa (tamze). Nie wyznaczone zadania, ale juz sama konsekra-
cja zawiera w sobie misj¢. Podejmowane zadania przez osoby konsekrowa-
ne sa wyrazem konsekracji; sa wyrazem szczegblnego poswigcenia si¢ Bo-
gu i szczegélnie powaznego potraktowania swego udzialu w prorockim
zadaniu Chrystusa (por. VC 73). Dlatego osoby konsekrowane sg obecne
na wszystkich odcinkach misji Kosciola, sa na froncie 1 na zapleczu, sq w
pierwszej i w drugiej ewangelizacji, pobudzajqc i wspomagajqc postepy
ewangelizacji w réznych regionach (VC 72), zawsze w jednosci z Paste-
rzami Kodciota.

Stad Instrukcja na poczatku trzeciej czgsci w oparciu o teksty biblijne,
przywoluje na pamig¢é, ze misja i postuszefistwo Scisle lacza si¢ ze soba
(nr 23)'®. Bez odniesienia do postuszenstwa, samo okreslenie misja staje sie
trudne do zrozumienia i istnieje niebezpieczenstwo ograniczenia misji do
zawodu, ktory si¢ wykonuje ze wzglgdu na samorealizacje i na wlasny ra-
chunek. Misja musi zmierzy¢ si¢ 7 duZymi trudnosciami, ktérym mozna sta-
wi¢ czota jedynie taskq jaka pochodzi od Pana, majqc pokornq i gltebokq
swiadomosé, Ze przez Niego jestesmy postani i z tej racji mozemy liczy¢ na
Jego pomoc (Instrukcja nr 24). Dzigki postuszefistwu mamy pewnos¢, ze
stuzymy Panu. Ci, ktérzy dochowuja postuszenstwa, moga by¢ pewni, ze
naprawde pelnia misje 1 ida za Chrystusem, a nie daza jedynie do spetnienia
wlasnych pragnien i oczekiwan. Misja - stwierdza Instrukcja - domaga sie
zaangazowania wszystkich daréw i wszystkich talentéw ludzkich, ktére

'8 Wynika to wprost ze stéw Ewangelii: «Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam» (J 20, 21). Por.
H. Langkammer, Pawlowy model przetozonego w §wietle Listu do Filomena, Zycie konsekrowane
2(2003), s. 11-18; B. Maggioni, II fondamento evangelico delia vita consacrata, w: A. Vari i inni, Vita
Consacrata un dono del Signiore alla sua Chiesa, Torino 1993, s, 102-128.

W Ewangeliach Jezus jawi si¢ zawsze jako "postany przez Ojca, by peinié¢ Jego wole” (por. J 5,36- 38;
6,38-40; 7,16-18). On zawsze czyni to, co jest mite Ojcu. Mozna powiedzieé, ze cale zycie Jezusa jest
misja Ojca. On jest misja Ojca. Podobnie jak Stowo przyszio peinié¢ misje, wcielajac sie w nature ludz-
ka, ktdra catkowicie pozwolila Mu si¢ przyjac, tak i osoby konsekrowane wspélpracuja z misja Chry-
stusa i pozwalaja Mu prowadzi¢ ja do peini, przede wszystkim przyjmujac Go, stajac si¢ miejscem Jego
obecnosci i kontynuacja Jego zycia w historii, by innym da¢ szansg spotkania Go (nr 23).
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przyczyniajq sie do zbawienia, gdy sq zanurzone w rzece woli Bozej (nr
24). W tym kontekscie dokument w trzeciej czgsci podejmuje dwa wazne
tematy: postuszenstwo 1 misja (nr 25) oraz niektdre szczegélowe zagadnie-
nia (nr 26-28).

2.1. Przelozenstwo i misja (nr 25)

Wtadza spetnia wazne zadanie wobec misji w wiernosci wlasnemu cha-
ryzmatowi. Jest to zadanie nietatwe i nie wolne od trudnosci i dwuznaczno-
$ci. W przesztosci ryzyko mogto wiazaé sig z wladzg nastawiong bardziej
na zarzadzanie dzielami z niebezpieczenstwem zaniedbania oséb; dzi§ na-
tomiast ryzyko moze ptyna¢ z nadmiernego lgku, ze strony wiadzy, przed
zderzeniem sie z drazliwo$ciami osobowymi albo z fragmentaryzacja kom-
petencji i obowiazkéw, ostabiajaca dazenie do wspdlnego celu i pozbawia-
jacg znaczenia sama rolg wladzy. Wiadza jest odpowiedzialna nie tylko za
animacj¢ wspdlnoty, ale ma takze funkcje koordynowania ré6znych kompe-
tencji odnoszacych si¢ do misji, w poszanowaniu poszczegdlnych zadan
i zgodnie z wewnetrznymi przepisami Instytutu. Mimo, ze wtadza nie moze
(i nie musi) robi¢ wszystkiego, na niej spoczywa ostateczna odpowiedzial-
nos¢ za wszystko (por. VC 43).

Roéznorodne sq wyzwania, jakie nowa rzeczywisto$¢ stawia wiladzy co
do funkcji koordynowania sit przez wzglad na misj¢. I tu réwniez Instruk-
cja wymienia niektére z zadan, ktére saq wazne w postudze wtadzy.

2.1.1. Wiadza winna dodawaé odwagi do podjecia obowigzkéw,
a z chwilg ich podjegcia, respektuje. U niekt6rych oséb przyjete obowiazki
moga wywola¢ poczucie leku. Jest wigc rzecza konieczna, aby sprawujacy
wladz¢ przekazywat swoim wspdtpracownikom moc chrzeécijanska i do-
dawal im odwagi w stawianiu czola trudnosciom, przezwyci¢zajac lgki
i postawy sklonne do rezygnacji. Wladza winna zatroszczy¢ si¢ o to, by
dzieli¢ si¢ nie tylko informacjami, ale takze odpowiedzialnoscig, angazujac
si¢ z kolei w uszanowanie kazdego w jego wlasnej, stusznej autonomii.
Wiaze si¢ to, ze strony wiladzy, z cierpliwym wysitkiem koordynowania,
a ze strony osoby konsekrowanej szczera gotowoscia do wspélpracy.

Wiladza winna "by¢", gdy jest potrzebna, aby umacniaé w czionkach
wspdlnoty zmyst wspélzaleznosci, dalekiej jednak zaréwno od zaleznosci
infantylnej jak i od samowystarczalno$ci. To wszystko jest owocem tej wol-
nosci wewnetrznej, ktéra pozwala kazdemu pracowac i wspétpracowaé, za-
stepowac i by¢ zastgpowanym, by¢ protagonista i wnosi¢ swéj wktad, nawet
gdy jest si¢ na zapleczu. Kto pelni postuge wtadzy, winien strzec sig, by nie
ulec pokusie przekonaniu, ze wszystko zalezy od niego i ze troska o harmo-
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nijne uczestnictwo wspdlnotowe nie jest czyms$ waznym i pozytecznym, bo-
wiem lepiej jest postawi¢ jeden krok razem niz dwa w pojedynke.

2.1.2. Wiadza winna zachecaé, by bra¢ pod uwage odregbnosci w du-
chu komunii. Szybko dokonujace si¢ zmiany kulturowe nie tylko sg zré-
ditem transformacji strukturalnych, ktére majg odzwierciedlenie w stylu
dziatalnosci i misji i moga tez wnosié napigcia wewnatrz wspdlnot. Obec-
nie powigksza si¢ liczba wspdlnot skladajacych si¢ z oséb, ktére pochodzg
z r6znych ludéw czy kultur. Poglebiajq si¢ tez réznice pokoleniowe. Wia-
dza jest wezwana, by stuzy¢ w duchu komunii takze takim zlozonym
wsp6lnotom, pomagajac im, by w $wiecie, naznaczonym licznymi podzia-
tami, dawaly $§wiadectwo jednosci. Wtadza winna wigc trzymac si¢ niekto-
rych zasad teoretyczno-praktycznych:

- pamigta¢, ze w duchu Ewangelii, konflikt pogladéw nigdy nie staje si¢
konfliktem migdzy osobami;

- przypominaé, Ze pluralizm perspektyw sprzyja poglebieniu zagadnien;

- popiera¢ komunikacj¢ w taki sposéb, by wolna wymiana mysli rozja-
$niata poszczegdlne stanowiska i pozwalala ukaza¢ pozytywny wklad kaz-
dej osoby;

- pomagac¢, ze wzgledu na potrzebg dojscia do wzajemnego zrozumienia,
w uwalnianiu si¢ z egocentryzmu i etnocentryzmu, ktére daza do zrzucenia
na innych przyczyn zla;

- uswiadamiaé¢ wszystkim, ze idealem nie jest to, by mie¢ wspélnote bez
konfliktéw, ale wspdélnote, ktéra godzi si¢ na stawienia czota wlasnym na-
pigciom, aby je pozytywnie rozwigzaé, szukajac rozstrzygnigé, ktére nie
pomijaja zadnej wartosci, do ktérej trzeba si¢ odniesc.

2.1.3. Wiadza winna utrzymywaé réwnowage miedzy réznymi wy-
miarami Zycia konsekrowanego. Wtadza winna czuwac nad tym, aby jed-
no$¢ zycia zostala nienaruszona, aby zachowaé mozliwie najpelniej row-
nowage mig¢dzyczasem poswigconym modlitwie a czasem pos$wigconym
pracy, miedzy jednostkg a wspdlnota, migdzy obowigzkami a odpoczyn-
kiem, migdzy troska o zycie wspdlne a troska o $wiat i Ko$ciét, miedzy
formacja osobista a formacja wspélnotowa (por. VEC 50).

Jedna z bardziej delikatnych spraw jest réwnowaga mig¢dzy wspdlnota
a misja, miedzy zyciem ad intra a zyciem ad extra (por. VFC 59). Z uwagi na
to, ze zwykle sprawy naglace moga prowadzi¢ do zaniedbania spraw doty-
czacych wspdlnoty, jest sprawa konieczna, aby przestrzegaé pewnych nie-
zbywalnych regul, ktére zabezpieczaja jednoczesnie ducha braterstwa we
wspdlnocie apostolskiej, jak i wrazliwo$¢ apostolska w zyciu braterskim.
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Wazne jest, by wiladza byla gwarantem tych regul i przypominata
wszystkim, ze gdy osoba ze wspdlnoty pelni misje albo wykonuje jakas
postuge apostolska, nawet gdy czyni jg sama, zawsze dziata w imieniu In-
stytutu albo wspdlnoty; co wigcej, dziata dzigki wspdlnocie. Obowigzkiem
osoby konsekrowane;j jest nie tylko by¢ gleboko wdzigcznym, ale czuc sig
scidle zwigzanym ze swojg wspdlnota we wszystkim, co czyni; by niczego
sobie nie przywlaszczac i by za wszelka ceng stara¢ si¢ i§¢ razem, dowarto-
Sciowujac wklad kazdego, mozliwie najpelniej dzielac radosci i trudy, intu-
icje i niepewnosci, aby wszyscy postrzegali apostolstwo innego jako wia-
sne, bez zawisci i zazdrosci.

2.1.4. Wiadza winna miec¢ serce milosierne. Wiadza jest powotlana do
tego, by rozwija¢ pedagogie przebaczenia i mitosierdzia, to znaczy by by¢
narzedziem mitosci Bozej, ktéra przygarnia, poprawia i zawsze stwarza
nowa mozliwos$¢ dla tych braci albo sidstr, ktérzy popelniaja biedy i popa-
daja w grzech. Musi pamigta¢, ze bez nadziei przebaczenia cztowiek z tru-
dem podejmie swoja wedréwke i nieuchronnie zmierza¢ bedzie ku temu, by
dorzuci¢ zto do zta, upadki do upadkéw. Perspektywa mitosierdzia nato-
miast pokazuje, ze B6g potrafi wyprowadzi¢ na droge dobra takze w sytu-
acjach grzesznych'®. Trzeba wigc, by wiadza zabiegata o to, by cata wspél-
nota uczyla si¢ tego stylu milosierdzia.

2.1.5. Wiadza winna mie¢ poczucie sprawiedliwosci. Wsréd czton-
kéw pewnych wspélnot zycia konsekrowanego zdarzajg si¢ zachowania,
ktére powaznie szkodza blizniemu i pociagaja za soba odpowiedzialnosé
w stosunku do oséb spoza wspdlnoty oraz wobec tej instytucji, do ktérej
naleza. Cho¢ trzeba mie¢ wyrozumialo$¢ wobec win poszczegélnych oséb,
jest konieczne jednoczesnie surowe poczucie odpowiedzialnosci i mitosier-
dzia wobec tych, ktérzy ewentualnie zostali poszkodowani przez niepo-
prawne zachowanie niektérych oséb konsekrowanych. Ci, ktérzy zachowu-
ja sie niewlasciwie musza ponosi¢ konsekwencje za swoje czyny. Wyro-
zumiatos¢ wobec wspétbrata nie moze wyklucza¢ sprawiedliwosci, zwlasz-
cza w stosunku do oséb bezbronnych i ofiar naduzy¢. Juz samo uznanie

1% $w. Franciszek z Asyzu, we wzruszajacym liscie do jednego z ministréw/przetozonych, dawal nastg-
pujace pouczenia co do ewentualnych stabosci osobistych swoich braci: «I po tym chcg poznaé, czy
mitujesz Pana i mnie, stugg Jego i twego: jesli bedziesz tak postgpowat, by nie bylo takiego brata na
$wiecie, ktéry, gdyby zgrzeszyl, chocby zgrzeszyl najcigzej, a potem stanat przed toba, zeby odszedt
bez twego mitosierdzia, jesli szukat milosierdzia. A gdyby nie szukal mitosierdzia, to ty go zapytaj, czy
nie pragnie przebaczenia. I choéby tysiac razy potem zgrzeszy! na twoich oczach, kochaj go bardziej niz
mnie, by$ go pociagnat do Pana; i zawsze badz mitosierny dla takich». (List do ministra 9-11).
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wlasnego zla oraz przyjecie za nie odpowiedzialnosci i jego konsekwencji
jest czg$cia drogi milosierdzia.

2.1.6. Wladza winna popiera¢ wspélprac¢ z osobami $wieckimi.
Zwigkszajaca si¢ wspolpraca ze swieckimi w dzietach i pracach, prowa-
dzonych przez osoby konsekrowane, stawia zaréwno wobec wspdlnoty, jak
1 wladzy nowe pytania, ktére wymagaja nowych odpowiedzi. Udziat ludzi
$wieckich nierzadko prowadzi do nieoczekiwanych i owocnych odkry¢,
dotyczacych niektérych wymiaréw charyzmatu (por. VC 55; por. RdC 31).

Chcac osiagnaé cel wzajemnej wspotpracy migdzy osobami konsekro-
wanymi a $wieckimi Instrukcja w oparciu o dokument: Zycie braterskie we
wspdlnocie stwierdza, ze «potrzebne sa wspdlnoty zakonne o wyraznej toz-
samosci charyzmatycznej (...); wspdlnoty zakonne obdarzone gleboka du-
chowoscig i zapalem misyjnym, potrafiace rozpowszechnia¢ tego ducha
i ten rozmach ewangelizacyjny; wspdlnoty zakonne, ktdre inspiruja wier-
nych $wieckich i zachgcajq ich do udziatlu w charyzmacie swojego Instytu-
tu, zgodnie z ich charakterem $wieckim i wlasciwym im stylem zycia, uka-
zujac im nowe formy realizacji charyzmatu i postannictwa. W takich wa-
runkach wspdlnota zakonna moze sta¢ si¢ osrodkiem promieniujacym
energia duchowa, dostarczajacym bodzcow do dzialania, zrédiem brater-
stwa rodzacego braterstwo, jednosci i wspdlpracy eklezjalnej, a zatem
miejscem, gdzie na rézne sposoby buduje si¢ cialo Chrystusa, ktérym jest
Kosciéh» (VFC 70). Konieczne jest réwniez jasne okreSlenie zakresu kom-
petencji i obowigzkéw, zaréwno ludzi Swieckich jak i oséb konsekrowa-
nych, a takze organizméw posrednich (rady administracyjne itp.). W tym
wszystkim przelozony ma niezastapiona rolg.

2.2. Tematy szczegodlne (nr 26-29)

W koncowej trzeciej czgsci Instrukcja zwraca uwage na niektdre szczego-
fowe sprawy. Do nich naleza: trudne polecenia (nr 26), obiekcje sumienia (nr
27), trud postuszenstwa (nr 28) oraz bycie postusznym az do konca (nr 29).

2.2.1. Trudne polecenia. W konkretnym petnieniu misji niektére pole-
cenia moga jawi¢ si¢ jako szczegdlnie trudne. Dokument to zauwaza. Wo-
bec trudnych polecen, na pozér wrecz "absurdalnych”, moze pojawié sie
pokusa nieufnodci, a nawet odrzucenia: czy warto kontynuowaé zycie
w postuszenstwie? Czyz nie mozna lepiej realizowaé swoich zamiaréw
w innym kontekscie? po c6z wyniszczaé si¢ w jatowych sprzeczkach??

® Juz éw. Benedykt rozpatrywat problem polecenia «bardzo uciazliwego albo zgota niemozliwego do
wykonania»; i §w. Franciszek z Asyzu rozwazat przypadek, gdy «podwladny widzi co$ lepszego i pozy-
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Nalezy przyznaé, ze czym$ zrozumiatym z jednej strony, jest pewne przy-
wigzanie do pogladéw i przekonan osobistych, bedacych owocem refleks;ji
lub do$wiadczenia, a takze czym$ dobrym jest troska by bronié ich i dalej
je podtrzymywac, zawsze jednak w perspektywie Krélestwa, w szczerym
i konstruktywnym dialogu. Z drugiej strony nie nalezy zapominac, Zze Wzo-
rem jest zawsze Jezus z Nazaretu, ktéry nawet podczas meki prosit Boga,
by mégt petni¢ Jego wolg, a nie swoja, i nie cofnat si¢ w obliczu $mierci
krzyzowej (por. Hbr. 5, 7-9).

Osoba konsekrowana, gdy zaqda sie od niej rezygnacji z wiasnych po-
gladow albo z wlasnych planéw, czytamy w Instrukcji, moze doswiadczy¢
zagubienia i poczucia odrzucenia wladzy bqdz tez odczuwaé w swej gtebi
glosne wotania i tzy (por. Hbr 5,7), i blaganie, by omingt jq gorzki kielich.
Trzeba wéwczas zawierzy¢ si¢ Ojcu, by wypetnita si¢ Jego wola i by wziaé
czynny udzial, calym soba, w misji Chrystusa «za zycie $wiata» (J 6,51).
Wtedy, gdy si¢ méwi to trudne "tak”, mozna w pelni zrozumie¢ sens postu-
szenstwa, postrzeganego jako najwyzszy akt wolnosci, wyrazajacy sig¢
w catkowitym i ufnym oddaniu si¢ Chrystusowi, Synowi dobrowolnie po-
stusznemu Ojcu; i mozna zrozumie¢ sens misji jako ofiary z siebie samych
w postuszefistwie, na ktéra sptywa blogostawienstwo Najwyzszego (por.
Rdz 22,17-18). W tym blogostawienstwie osoba konsekrowana, okazujaca
postuszenstwo, wie, ze znajdzie wszystko, co pozostawila przez ofiar¢ swo-
jego oderwania si¢; w tym blogostawienstwie ukryta jest takze petna reali-
zacja jej czlowieczenstwa (por. J 12,25).

2.2.2. Postuszenistwo i obiekcja sumienia. Instrukcja przypomniala, ze
moze zrodzi¢ si¢ pytanie: czy mogq zaistnie¢ sytuacje, kiedy osobiste su-
mienie zdaje sie nie pozwalal, by kierowac sie poleceniami wydanymi
przez wiadze? MozZe sie zdarzyé, bowiem, Ze osoba konsekrowana musi
oswiadczyé, wobec norm prawnych lub wobec przetozonych: «Trzeba bar-
dziej stucha¢ Boga niz ludzi» (Dz 5,29)? - przypadek tzw. obiekcji sumie-

teczniejszego dla swojej duszy niz to, co nakazuje przetozony». Ojciec Zycia mniszego odpowiada proszac
o nacechowany wolnoscia, otwarty, pokorny i ufny dialog migdzy mnichem a opatem; jednak na koncu
tego dialogu, jesli przetozony nadal utrzyma swéj rozkaz, mnich «niechaj b¢dzie postuszny z mitosci Boga,
ufajac w Jego pomée». 74 Swiety z AsyZu zacheca, by zy¢ "postuszenstwem uczynnym”, gdy brat dobro-
wolnie po§wigca swoje zapatrywania i spetnia wydane polecenie, gdyz w ten sposéb «jest mite Bogu i
blizniemu»; 75 i w tym widzi "doskonate postuszenstwo", gdzie zakonnik - mimo iz nie potrafi byé po-
shuisznym, bo nakazuje mu sig co$, co jest «nie zgodne z jego sumieniem» - nie zrywa wigzi z przelozonym
i wspélnota, ale z tego powodu gotéw jest znosi¢ przesladowania. «Kto bowiem - zauwaza $w. Franciszek
- woli znosi¢ przesladowanie niz odlaczy¢ si¢ od braci, ten trwa rzeczywiscie w doskonatym postuszen-
stwie, bo zycie swoje oddaje za braci swoich? Sw. Franciszek, Napomnienia II1, 5-6,9.
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nia, o ktérej mowil juz Pawel VI (por. ET 28-29), a ktdra trzeba rozumieé
W jej autentycznym znaczeniu.

Prawdaq jest, czytamy w Instrukcji, Ze sumienie jest miejscem, w ktorym
rozbrzmiewa gtos wskazujqcy, jak mamy postepowac; jest tez prawdq, Ze
trzeba sie uczyé wstuchiwania sie z wielkq uwaga w ten glos, umie¢ rozpo-
znawac go i odrézniacé od innych gtoséw. Nie wolno w rzeczywistosci myli¢
tego glosu z tymi, ktére pochodzg z subiektywizmu ignorujacego badz pomi-
jajacego niezbywalne i wiazace zrddla i kryteria w formacji osadu sumienia:
«To wilasnie "serce" nawrécone ku Bogu i ku milosci dobra jest zrédiem
prawdziwych osagdéw sumienia» (VS 64), a «wolno$¢ sumienia nie jest nigdy
wolnoscia "od" prawdy, ale zawsze 1 wylacznie "w" prawdzie» (VS 64).

Dokument stwierdza, ze osoba konsekrowana dtugo powinna sie zasta-
nawiac, zanim dojdzie do wniosku, zZe nie otrzymane polecenie, ale to co
czuje w swojej glebi, wyraza wole Bozq. Ponadto, winna pamigtaé, ze zaw-
sze nalezy mie¢ na uwadze prawo posrednictwa, wystrzegajac si¢ podej-
mowania powaznych decyzji bez konfrontacji i weryfikacji. Nie podlega
dyskusji, ze tym, co sig¢ liczy, jest dojscie do poznania woli Bozej 1 wypel-
nienie jej, ale powinno by¢ réwnie bezsporne, Zze osoba konsekrowana,
sktadajac $luby, zobowiazala si¢ przyjmowac tg $wigta wole przez okreslo-
ne posrednictwa. Twierdzenie, ze tym, co si¢ liczy, jest wola Boza, a nie
posrednictwa, odrzucajac je lub akceptujac wylacznie wedtug wilasnego
uznania, moze odebra¢ sens wlasnemu slubowi i pozbawié wlasne zycie
jego zasadniczego charakteru.

Instrukcja w odpowiedzi przytoczyla stowa adhortacji Pawta VI Evan-
gelica testificatio: "uczyniwszy wyjatek dla polecenia, ktére wyraznie by-
toby przeciwko prawu Bozemu i Konstytucjom Instytutu albo implikowato
powazne i oczywiste zto - w takim przypadku nie istnieje obowiazek postu-
szenstwa - decyzje przelozonych dotycza dziedziny, w ktérej ocena dobra
lepszego moze zmienia¢ si¢ zaleznie od punktéw widzenia. Chcieé wycia-
gna¢ wniosek - z faktu, ze okreslone polecenie jawilby si¢ jako obiektyw-
nie mniej dobre - Ze jest ono nieprawne i przeciwne sumieniu, to jakby nie
zauwazaé, w sposéb malo realistyczny, niejasnosci i ambiwalencji wielu
rzeczywistosci ludzkich. Ponadto, odrzucenie postuszenstwa czgsto niesie
ze soba powazng szkode dla dobra wspélnego. Zakonnik nie powinien lek-
ko uznawa¢, ze migdzy osadem jego sumienia a osadem jego przetozonego
wystepuje sprzecznosé. Ta wyjatkowa sytuacja bedzie niekiedy zrédiem
autentycznego cierpienia wewngtrznego na wzér samego Chrystusa, ktéry
"nauczyl si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpiat" (Hbr 5,8)" (ET 28).
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2.2.3. Trud przelozenstwa. Dokument zwraca uwagg, Ze i osoba spel-
niajaca postuge wiladzy moze popasé w zniechecenie i rozczarowanie
w obliczu oporéw niektérych oséb czy wspdlnot, wobec pewnych proble-
méw, ktdre wydajq sie by¢ nierozstrzygalne, moze pojawié sie pokusa, by
sie poddaé i wszelki wysitek zmierzajacy do polepszenia sytuacji uznaé za
daremny. Moze wéwczas pojawi¢ si¢ niebezpieczenstwo popadnigcia
w rutyng, godzenia sie¢ na mierno$é, powstrzymywania si¢ od dzialania,
braku odwagi, by wskaza¢ cele autentycznego zycia konsekrowanego, na-
razajac si¢ w ten spos6b na utratg pierwotnej zarliwosci i woli dawania
0 niej $wiadectwa®!. Cicha, wewnetrzna udreka towarzyszaca wiernosci
wlasnej funkcji, naznaczona niekiedy osamotnieniem i niezrozumieniem ze
strony tych, dla kiérych sie poswieca, staje sie droga uswiecenia osobistego
i posrednikiem zbawienia dla wszystkich, z powodu ktérych sig cierpi.

2.2.4. Postuszni az do konca. Kazdy dzien - czytamy w Instrukcji - sta-
Jje sie ciqglym uczeniem sie sztuki wstuchiwania sie w Jego glos, by petni¢
Jego wole. Szkola postuszenstwa to szkola wymagajaca zaangazowania.
Chodzi tutaj niemal o pewnego rodzaju walke migdzy tym ja, ktére usituje
by¢ panem siebie i swojej historii, a Bogiem, ktéry jest "Panem" kazdej
historii. Szkota postuszenistwa to szkota, w ktérej trzeba uczy si¢ tak wiel-
kiego zaufania do Bogu i Jego ojcostwu, by obdarza¢ ufnoscia takze ludzi,
bedacych Jego dzie¢mi, a naszymi braémi.

By¢ postusznym to znaczy posiada¢ pewnos¢, ze Ojciec nigdy nie
opuszcza, nawet w chwili, gdy troske 0 wlasne zycie trzeba zlozy¢é w rgce
braci, w ktérych nalezy rozpozna¢ znak Jego obecnosci i mediacje Jego
woli. Warto wedréwke oséb konsekrowanych zakonczy¢ takim aktem po-
stuszenstwa, pragnac, by byt on jak najbardziej §wiadomy i wolny, ale
przede wszystkim by byt aktem zawierzenia dobremu Ojcu, ktéry wezwie
nas ostatecznie do siebie, do swojego krélestwa wieczystego swiatla.

Instrukcja konczy si¢ bogata w tre§¢ modlitwa przetozonego do Dobrego
Pasterza i Maryi (nr 30-31). Jest w nim zawarta w skrdcie teologia przelozen-
stwa; jest modlitwa o Zarliwo$¢ serca i nieustanne bycie w szkole Chrystusa
i Maryi, by zycie przetozonego byfo bacznym wstuchiwaniem sie w Stowo,
wiernym pdjsciem za Jezusem, Panem i Stugq w Swietle i mocy Ducha Swiete-
go, bysmy radowali sie komuniq braterskq, bysmy byli wspaniatomysini w pet-

' Gdy sprawowanie wiadzy staje si¢ uciazliwe i trudne, warto pamigtad, ze Pan Jezus uznaje t¢ funkcje
za akt milosci wobec Niego «Szymonie, Synu Jana, czy mitujesz Mnie?»: (J 21,16). Zbawiennym moze
si¢ okaza¢ ponowne wystuchanie stéw Pawla: «Weselcie si¢ nadzieja! W ucisku badzcie cierpliwi, w
modlitwie wytrwali! Zaradzajcie potrzebom braci» (Rz 12,12-13).
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nieniu misji i gorliwi w stuzbie ubogim, oczekujqc dnia, gdy postuszenstwo
wiary przemieni sie w Swieto Mitosci bez konca (nr 31).

Uwagi koncowe

1. Po przeanalizowaniu catej tresci Instrukcji rodzi si¢ zasadnicze i po-
niekad uzasadnione pytanie (nadaje si¢ ono do pracy w grupach), dlaczego
ten, a nie inny temat Kongregacja wybrala i podala go osobom Zycia
konsekrowanego do rozwazenia. Wiemy dobrze, jak wiele innych waz-
nych tematéw narzuca si¢ do przemyslenia, cho¢by: sprawa dynamicznej
wierno$ci charyzmatowi, sprawa troski o powolania czy problemy zycia
duchowego?

2. Sacrum misji przelozonego”. Wspélczesna kultura nie najlepiej
znosi autorytet wtadzy, a jednak jest on potrzebny i wiele od niego oczeku-
je (aby byl dobrym menadzerem, psychoterapeuta, liderem). Przetozenstwo
jest misja otrzymang od Boga przez postuge Kosciota (kan. 618) - jest po-
wierzeniem zadan przede wszystkim o charakterze duchowym wobec
wspélnoty. Swiadomo$¢ komunii sprawia, ze tak przetozeni, jak i pod-
wiadni, kazdy na swéj sposéb, uczestnicza w tej samej misji - powinni zy¢
tym samym postuszenstwem, podporzadkowani zadaniom, jakie Bdg sta-
wia calej wspolnocie. W postudze przelozenskiej chodzi nie tyle o to, aby
nam bylo dobrze, ale aby owocnie odkrywaé plany Boze i szukaé najlep-
szych sposob6w ich realizacji.

3. Wiladza jest sztukg i to trudng. Trzeba sig jej uczy¢ przez caly czas
sprawowania wladzy w szkole Chrystusa i Ewangelii na wzér sw. Pawla
i naszych zatozycieli. Dlatego waznym zadaniem przelozonego jest wczy-
tywanie si¢ i w Ewangeli¢ i w pisma zalozycieli. Pedagogika Jezusowa na-
znaczona jest: ogromnym cieptem i mitoscig (por. J 21, 5); troska o ich
wypoczynek (por. Mk 6,31) czy uczestniczeniem w radosci, gdy wracaja
z misji.

* Warto zapozna¢ si¢ z artykutem m. Jolanty Olech, Jak byé przetozonym dzis?, Via consecrata
9(2008), s. 51-57.
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